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wAko bohatier kraca Pin, ako bojovnik vzbudzuje
zdpal, vola, ba krici bojovne...

Ticho som bol od praddvna, éusal som, premahal
som sa. Ako td, Co rodi, budem kricat'...“

|zaias 42,13.14






Predhovor

Blaznivi z Apokalypsy

,, Nikdy som nepoznal ¢loveka, ktory by sa zaoberal studiom proroc-
tiev, pisal o nich a nestal sa blaznom. **
William Ramsey

., Znamkou dobrej dusevnej rovnovahy je, zZe sme sa nikdy nezaoberali
knihou Zjavenie. *
Johan G. von Herder

., Bud’ kniha Zjavenie najde blaznivého cloveka, alebo z neho urobi
blazna.*
Anonym

Okolo knihy Zjavenie je vel'’ké mnozstvo blaznov. A nikdy ich nebolo
tol’ko, ako v poslednych rokoch. Po II. svetovej vojne, po holokauste
a HiroSime a nakoniec vo vire obav z ekologického ohrozenia, z epidémie
AIDS a z demografickej explozie sa kniha Zjavenie stala dramatickou
odvolavkou na autoritu. Nielen nabozenské vedy?, ale tiez literatura?,
kinematografia®, hudba* a maliarstvo® boli zachvatené touto horuckou,
vyjadrujucou uzkost a neurdzy nasich su¢asnikov. Cim viac sa blizime
k roku 2000, tym viac sa toto dianie zintenziviiuje. Od osemdesiatych
rokov mézeme sledovat’ naozajstnu exploziu apokalyptickej tematiky®.
Anejde len o nejaku abstraktnil tému, nenttene poskytnutl na nase roz-

.....

¢oraz viac stdvaju hercami na javisku Apokalypsy.



Cim dalej, tym viacsi s hrozou viimame, Ze &itatelia knihy Zjavenie
su Casto psychicky chori a nas sused tam na rohu, ktory tak rad hrozi
ukazovakom a vedie divné reci, tito diagnozu len potvrdzuje.

Treba priznat’, ze tato zvlastna kniha, o ktorej svaty Hieronym mohol
povedat, Ze ,,obsahuje prave tol’ko tajomstiev, kol’ko obsahuje slov*,
vyzera, akoby urobila vSetko pre to, aby vyvolala zmitky a pobluzne-
nie. Lavinou obrazov, symbolov, biurkami a nasilim vyhovuje silnym
emod-cidm a iracionalnemu mysleniu.

»A predsa,” Zjavenie nema ni¢ spolocné s tymto halucina¢nym
a blaznivym ¢itanim. Nespravne pochopenie Biblie — to nie je ni¢ nové.
Rovnaké ,,a predsa“ kedysi krical Galileo, ktorého jeho sucasnici neva-
hali odsudit’ na smrt’, pretoZe oni tiez zle ¢itali svoju Bibliu. ,,A predsa
sa toci!

,»A predsa®, kniha Zjavenie je o niecom inom!
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Uvod

Boh, ktory prichadza

Zjavenie Jana a Daniel

Vstupujeme do knihy, ktora vzbudzuje zvedavost’ a vedie k premys-
Paniu. Uz od prvého slova, ,,zjavenie*, sme upozorhovani na to, Ze ide
o tajomstvo, ktoré bude odhalené. To je vlastne zmysel slova ,,zjavenie* 7,
ktoré pochadza z gréckeho slova apokalypto (odhalit’ tajomstvo). Toto
slovo je jednym z kl'a€ovych vyrazov knihy Daniel a objavuje sa tiez
v zahlavi tohto prorockého zjavenia 8. Ozvena knihy Daniel v Zjaveni
Jana vyjadruje od samého zaciatku zamer odkézat Citatel'a na tlto sta-
rozmluvnu knihu. Navyse, Zjavenie sa zac¢ina blahoslavenstvom, ktoré
je ozvenou blahoslavenstva zo zaveru knihy Daniel: ,,Blahoslaveny, kto
Cita a ktori poctivaju slova tohto proroctva, a zachovavaju, o je napisané
v nom, lebo ¢as je blizko.” (Zj 1,3)

Tak ako v knihe Zjavenie, aj ono ,,blahoslaveni, ktori* knihy Daniel
sa spaja s nadejnou udalost'ou: ,,Blahoslaveny, kto bude ¢akat’ a docka
sa tisictristotridsat’pat’ dni. Ty vSak chod’ v tustrety koncu a odpocivaj,
a potom vstane$ k svojmu udelu na konci dni.* (Dan 12,12.13)°

Hned’ od zaciatku sa autor knihy Zjavenie stavia do linie a priame;j
nadvéznosti na Danielovo proroctvo, a to nielen ndzvom svojej knihy,
ktory tvori jej prvé slovo —,,Zjavenie®, ale tiez prvym blahoslavenstvom
predznamenévajicim jej Citanie. Kniha Daniel je tieZ starozmluvnou
knihou, ktora je najviac citovana v knihe Zjavenie.!® PouZiva rovnaké
slova. Nachadzame tu tie isté videnia, témy a tiez tie isté typologické
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obrazy zoradené v rovnakom poradi. St tu rovnaké chronologické idaje
vyjadrené obcas rovnakymi terminmi, rovnakou prorockou perspekti-
vou, ktora zahfna rovnaké ¢asové obdobia a rovnaké etické naucenia
a nakoniec aj rovnaku chiasticku Struktaru®.

Podstatné je od zaciatku rozpoznat’ ddlezitost’ vztahu medzi tymito
dvoma knihami. Iba tak porozumieme, ako treba ¢itat’ Zjavenie. Odkaz
na knihu Daniel vytvara prvy zakladny daj, od ktorého sa musi vyklad
Zjavenia odvijat. Citanie knihy Daniel a zv1a$t jej komentar v knihe
Tuzba zeme'? vrelo odporii¢ame na lepSie pochopenie a ocenenie obratov,
ktoré im odpovedaju v tejto knihe.

Uz to je vyznamné, ze blahoslavenstvo, ktoré uvadza knihu Zja-
venie, podobne ako blahoslavenstvo, ktorym sa kon¢i kniha Daniel, sa
nesu v tom istom duchu nadeje a o¢akévania Bozieho prichodu. Jén sa
neuspokojuje len s tym, Ze oznaci toho, kto jeho prichod ocakava, za
$tastného, blazeného. Opisuje povahu a obsah tohto $t’astného ocakavania
zlozeného z troch slov: ,,Citat™, ,,pocut™ a ,,zachovavat™.

Najprv je tu vyzva k cCitaniu. ,,Blahoslaveny, kto ¢ita.” To preto, Ze
by sme mohli prejst’ tuto knihu bez povSimnutia, snazit’ sa hl'adat’ st'astie
niekde inde. Odhalenie $tastia zahfna zjavenie, ,,odhalenie tajomstva“,
Apokalypsu. Tu je potrebné zacat’. Bez tejto viery by sme sa nedostali
d’alej a kniha by bola zredukovana na zmes nezrozumitel'nych vyrazov.
Napokon uz aj samotné ¢itanie knihy odhal’'uje jej ndbozensky charakter.
Je pozoruhodné, ze iba sloveso ,,¢itat™ je tu v jednotnom ¢isle (,,ten, kto
¢ita®), kym d’alsSie dve slovesa su v mnoznom ¢isle: ,,ti, ktori pocuja®,
Lti, ktori zachovavaju®. Citanie teda nie je osobna alebo sukromna
zalezitost’ jednej osoby. Knihu maji poctvat’ a prijimat’ mnohi, podl'a
liturgickej praxe v synagoge. Znamena to ponorit’ sa ihned’ do posvétne;j
atmosféry zhromazdenia pritomného pri spolo¢nej bohosluzbe. Kniha sa
teda musi ¢itat’ v prvom rade ako liturgické dielo so vSetkym, Co liturgia
predstavuje v oblasti citovej a mystickej skusenosti, poézie, rytmu, no
tiez symbolov a duchovnych nauceni.

Liturgicky rys knihy nas vSak nemusi zaviest prili§ d’aleko. Jej slova
su jasne definované ako ,,proroctvo‘. Material, aj ked’ je liturgickej po-
vahy, sa nesnazi o ni€ iné, len o nabozensky zazitok. Otazka pravdy je
v podstate historickej povahy. Je to udalost’, ktora ma prist’. Zjavenie sa
neprihovara len mystikom a nabozenskym rojkom. Jeho zamer prekracuje
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mury chramu. Proroctvo nema byt len ¢itané, musi byt pocuté. Bohosluz-
ba nie je iba kultovy obrad. Prorocké slovo musi byt predmetom $tudia
a otazok toho, kto ho prijima. V pozadi slova ,,pocut™ mézeme tusit’ cela
zidovsku koncepciu spoc¢ivajucu v usili a zodpovednosti inteligenciou
obdareného ¢loveka porozumiet’ a zaroven prejst’ k ¢inu a prezivat’ to,
o pochopil. Sema Jisrdel (Pocuj, Izrael) nepredstavuje nejaki sladku
melddiu, ktora upokojuje a prebidza I'ibezné pocity (pozri 5. MojziSo-
va 6,4-9). V hebrejCine slovo ,,pocut™ (pocuvat’, chapat’) znamena tiez
»zachovavat* a ,,byt’ poslusny*.

Presne toto vyjadruje pokracovanie versa: ,,...a zachovavaju, co je
napisané v iom.“ V pozadi 'ubozvuéného ¢itania, ktoré je vSak naroc-
né na rozumové chépanie, je zrejma poziadavka na zivot podl'a Bozej
vble. To, ¢o urcuje volbu alebo orientaciu, nie je subjektivny ndzor
alebo pravda, ale to, ,,Co je tu napisané“. A prave toto slovo, ktoré pri-
chadza k ¢loveku zvonku, musi byt pre neho smerodajné. Zjavenie sa
tak samo definuje ako nositel’ absolutnej pravdy, ktora existuje, a ktora
nas zaroven varuje pred osobnymi alebo fantastickymi interpretaciami
a pluralistickym pokuSenim, aby nas printtila hl'adat’.

Metodologia

Hned’ v tvode knihy Zjavenie su odhalené mozné omyly vykladu.
Akoby autor, sam prorok, uhadol vsetky tie bluznenia a omyly svojich
Citatel'ov; akoby chcel od prvych slov postavit’ zaklady zdravej metodo-
logie spravneho Citania, byt’ zajedno s in§pirovanymi slovami.

Vo chvili, ked’ dochadza k prvému kontaktu s touto zvlastnou kni-
hou, Zjavenie naznacuje ducha, s ktorym je potrebné otvarat’ jej stranky.
Predovsetkym je to pozorné poclvanie slova, jeho skiimanie s tctou,
naro¢nostou a rozumom pri zanietenom hl'adani zmyslu textu v jeho
historickom a liter&rnom kontexte, ale tiez v jeho slovach, syntaxi,
Struktire a vplyve poetiky. Je to hl'adanie zdmeru autora v jeho dobe
ajeho priestore (exegeticky pristup). Zarovei je to vSak posvétné Citanie
vyzyvajuce zhromazdenie veriacich k uctievaniu v sulade so symbolmi
a duchovnymi nauceniami, ktoré transcenduju a usmernuju cas (litur-
gicky pristup).

Nakoniec ide o zavizok pripominat’ si realitu bytia, ktori tu na zemi
objavujeme poc¢ivanim (existencialny pristup), a zit' v nej.
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Prorocké slovo sa vSak nezastavuje v pritomnej ndboZenskej sktise-
nosti. Zakladny dovod tohto blahoslavenstva sa nachadza v o¢akavani
udalosti, ktora ma prist’: ,,lebo Cas je blizko!“

Struktara Zjavenia Jana

Mnohostrannost’ zamerania textu je vyjadrena aj jeho Struktarou,
ktora méze byt znazornena formou sedemramenného svietnika (str.15).

Tato Struktura sa vyznacuje nasledovnymi znakmi:

1. Rozvija sa v siedmich simultannych a paralelnych cykloch sied-
mich videni.®®* Tym je v suzvuku so $truktirou knihy Daniel,* ktora ma
takisto chiasticka formu (podl'a gréckeho pismena x, chi), v ktorej druha
Cast’ je inverznou paralelou prvej Casti (ABC/C'B"A”).

2. Pravidelne v tivode ku kazdému zo siedmich cyklov sa videnie
vracia k chramovej symbolike a udédva ton liturgickému podtextu,
ktory sa riadi kalendarom sviatkov v Izraeli, a to na zdklade zoznamu
uvedeného v 3. MojziSovej, 23. kapitole. Kazdé prorocké obdobie je
zaradené do perspektivy niektorého izraelského sviatku. Vo vnttri cyklu
sa sviatok Casto pripomina.'® Autor nas tu pozyva k ¢itaniu uvedenych
izraelskych sviatkov, ktorych ritualy mali symbolicky vyznam a mali
objasnit’ hlboky zmysel historie.

3. Navyse, podobne ako kniha Daniel, aj kniha Zjavenie sa ¢leni na dve
casti (historicko-pozemsku a eschatologicko-nebesku), ktorych stredom je
Bozi sud na konci ¢asov a prichod Syna ¢loveka (Zj. kapitola 14, Daniel
7)'. Kniha Zjavenie sa teda predstavuje ako prorocké videnie, ktoré
prechadza dejinami od obdobia Jana az po Bozi prichod (1. ¢ast’), potom
od Bozieho prichodu az po zostupenie nebeského mesta (2. Cast).

Vhodnejsie, ako desifrovat’ knihu Zjavenie len ako pripomienku uda-
losti odohravajucich sa v autorovej dobe (préteristicka interpretacia),t’ je
pokusit’ sa vykladat’ ju podl'a jej vlastnej perspektivy, teda ako videnie,
ktoré predpoveda udalosti dejin az po ich koniec (vyklad kontiunalno-his-
toricky), so vSetkymi rizikami viery a zavazkami 'udského bytia, ktoré
takéto Citanie zahfna (existencialne ¢itanie). Tento ,,historicko-prorocky*
vyklad méa prednost’ nielen preto, Ze berie do vahy zamer autora, ale
tieZ preto, Ze je najstarsi.’8

Plynie to ako symfonia podobna Ravelovmu Boleru. Tie isté témy
sa opakuju, stupfiujii a zaroven postupne rozvijaji napev, neuprosne,
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smerom ku kone¢nému vyvrcholeniu.'® Jan tak nasleduje priklad sta-
rych hebrejskych autorov, ktori piSu svoje proroctva podla pravidiel
paralelizmu, vlastnému hebrejskej poézii (pozri napr. Daniel 2, 7 a 8).
Vyklad tychto videni by teda mal brat’ do uvahy tento poeticky sposob
pisania, ktory opakuje a zosilfiuje rovnaké témy (zhriiujuci vyklad).
Z toho vyplyva, ze taky vyklad vylucuje linearne a chronologické ¢i-
tanie, ktoré umiestnuje udalosti pecati po udalostiach listov, udalosti
trubenia po udalostiach pecati atd’. (futuristicky a dispenzacionalisticky
vyklad).?®

Jan

V protiklade ku vSetkym ostatnym apokalyptickym spisom Zjavenie
nie je pseudoepigraf, ktory sa chce presadit’ slavou davneho hrdinu.
Autor skuto¢ne Zil v l'udskom tele a v ur¢itom obdobi dejin. Je to niekto,
kto ,,videl®, (Zj 1,2) ¢lovek ako my, ,,vas brat“, (Zj 1,9) ktory zdiel'a
tie isté zivotné podmienky. Tento Jan, z hebrejského johanan (milost’
JHVH), je pravdepodobne ten isty Jan, ktory napisal evanjelium?, syn
Zebedea a brat Jakuba,? ,,uéenik, ktorého Jezi§ miloval“.?® V tom sa
zhoduju najstarsie krest'anské tradicie.* Polykarpos, biskup zo Smyrny
(zomrel mucenickou smrtou v roku 155 alebo 177), potvrdzuje okrem
iného, Ze Jan, autor evanjelia, prezil nickol’ko rokov v Efeze, ¢o vysvet-
I'uje zvlastnu pozornost’ autora Zjavenia, ktorti venuje zborom v Efeze
a v Azii®. Skuto¢ny Jan, ktorého histériu a pribehy pozndme. Jan sa aj
teraz nachadza na presnom mieste, na malom ostrove asi 84 km dlhom
a 3 km Sirokom, ktory je obklopeny Egejskym morom, tym jedinym,
¢o je mozné naokolo vidiet’ (slovo thalasa, more, je v knihe Zjavenie
pouzité 25-krat). Podl’a tradicie mal byt Jan prave tam vyhosteny podl'a
odstidenia Domiciana, prvého cisara (81 —96), ktory vzal naozaj vazne
vlastné bozZstvo a vyzadoval zboznovanie. Tento cisar sa zvlast zameral
na Zidov a krestanov, ,,tych ateistov*, ako ich on sam oznacoval. Podl'a
Jeronyma?® mal byt’ Jan deportovany $trnast’ rokov po Nerovom prena-
sledovani, a to v roku 94 n.1. a mal byt oslobodeny o dva roky neskor,
po Domicianovej smrti v roku 96. Tento spdsob trestu, ktory bol bezny
za rimskej nadvlady, postihoval zvlast politické osobnosti, ktorych vplyv
bolo treba oslabit’. Deportovany stratil odrazu vSetky obc¢ianske prava
zaroven s majetkom, stal sa bezdomovcom. Ide teda o vykoreneného
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¢loveka, odtrhnutého od vsetkého, od svojej minulosti, rodiny, priate-
lov, ale tieZ od svojej zeme a déverne znamych obzorov, ktory svedci
o svojom ocakavani na Boha a okolo roku 96 napiSe knihu Zjavenie.

Tuzba po domove a kazdodenna konfrontacia s cudzimi utlacatel'mi
robi z Jana este Zidovskej§ieho Zida, nez akym by bol, keby zostal vo
svojej vlasti. Kniha Zjavenie je vyznamnym spésobom novozmluvnou
knihou, ktora sa najviac odvolava na Starti zmluvu a tradi¢né zidovské
ustanovenia.?’ Najdeme v nej najmenej 2000 narazok na Start zmluvu,
z ktorych 400 je jasnych a 90 doslovnych citacii z MojziSovych knih alebo
prorokov. Co sa tyka citovanych textov, je pozoruhodné, Ze Zjavenie sa
zda byt dokonca ,,vernejSie hebrejskému originalu ako jednotlivé verzie
Septuaginty*.?® Slavny Renan poznamenava, z¢ ,,jazyk Zjavenia vychadza
z hebrejéiny, z hebrejského myslenia, ktorého hibku mézu pochopit
len T'udia, ¢o hebrej¢inu poznaju“®. Tento zvlastny charakter Zjavenia
pridava k ostatnym poziadavkam na ¢itanie poziadavku mat’ stale na
zreteli jeho hebrejsky povod a hebrejska perspektivu. Pre pochopenie
Zjavenia je potrebné ¢itat’ ho vo svetle Starej zmluvy. V tom je jedno zo
zakladnych zamerani si¢asného $tudia. Ak sa pokisame odhalit’ zamer
autora, texty Starej zmluvy, na ktoré sa Apokalypsa odvolava alebo na-
raza, by mali byt odhalené alebo analyzované priamo v tychto miestach.
Inak povedané, exegéza Zjavenia Casto prebiecha exegézou Starej zmluvy
(vetero-testamentarny vyklad).

Boh

Od prvych slov, uz od uvodného pozdravu, autor Zjavenia zdo-
raziuje, ze jeho prorocké slovo pochédza od Boha Starej zmluvy, ,,od
toho, ktory je, ktory bol a ktory prichadza“. (Zj 1,4) Veta pripomina de-
finiciu, ktora Boh Exodu sam dal vo svojom zjaveni MojziSovi (2 Moj
3,14): ,,Som, ktory som.“ Boh Izraela sa predstavuje ako Boh, ktorého
nie je mozné uzatvorit’ do ziadnej teologickej definicie, ako jediny
pravy Boh, ktory skutocne existuje, ,,ten, ktory je“. Tento Boh exis-
tuje uz tu, teraz, v nasom zivote. Tento pritomny Boh, s ktorym sa
stretavame vo svojich kazdodennych skusenostiach, je ten isty Boh
ako oddavna. To je naucenie obsiahnuté v druhom slovese, ,,ten, ktory
bol*“. Prave v tom je Boh spomienky, Boh korefiov, Boh Abrahama,
Izaka a Jakoba. Jan hovori, ze tento Boh, ktory ,,je* pritomny a ktory
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,,bol“ tiez v minulosti, bude viac nez ,,existovat* v budicnosti. Na
prekvapenie, namiesto slovesa byt, ked hovori o Bohu buducnosti,
Jan pouzije iné sloveso. Od slovesa byt (v minulom i v pritomnom
case) prechadza k slovesu prist. Boh urcite existuje sam osebe,
existuje a existoval s nami a pre néas, ale v skuto¢nosti zostal mimo
nas. Napriek tomu, o vieme o Bohu, a tomu, ¢o pozname z historie
prezitej s nim, zostava stale inde, este nepriSiel. Buducnost’ je teda
bohatsia nez pritomnost’ a minulost’. PretoZe len buducnost’ obsahuje
prisl'ub Bozieho prichodu. Viac nez Boh koreniov, tradicie, spomienok,
existencie, duchovnej skusenosti a kazdodenného vztahu je to Boh,
ktory prichadza.

Aby posolstvo nadeje bolo presvedcivé, pozdrav je obohateny o od-
kaz na Ducha, ktory je ,,pred jeho tronom*. (Zj14) Prorocké slovo nie je
dielom pochybnej Zeny vestiacej z kariet alebo pochybného futurologa.
Je spol'ahlivé, pretoze pochadza od Bozieho tronu. Inak povedané, od
zvrchovaného sudcu vesmiru, ktory pozna vsetky veci.

Ked prorok I1zaia$§ vymenovava sedem duchov, ktori spocini1 na
Mesiasovi, je to vyznamny sposob ako nas uistit’, Ze sid bude spravod-
livy a priehladny. ,,Nebude sudit’ podl'a toho, o mu o¢i vidia a nebude
rozhodovat’ podl'a toho, ¢o mu usi pocuju... Vlk bude hostom u baranka...
Nebude zle robit” ani $kodit’ nikde na mojom svdtom vrchu, lebo zem
bude plna poznania Hospodina.“ (Iz 11,3-9)

Vd’aka tejto plnosti Ducha z vySin budi vSetky tajomstva odhalené
v zaujme spasy a sudu sveta. Tym sa kniha Zjavenia znovu preukazuje
ako skuto¢né zjavenie.

Nakoniec sa ton stava vrelsim a dovernej$im — ,,od JeziSa Krista“.
(Zj 1,5) Je to cast, ktora najviac ptta pozornost’. Posledny titul je naj-
dlhsi. Obsahuje tri charakteristické znaky (verny svedok, prvorodeny
z mitvych, knieza kral'ov zeme), ktoré sa postupne prejavuju v troch
dejoch opisanych v nasledujtcej Casti: (,,ktory nas miluje, , ktory nas
vyslobodil“ a ,,urobil z nas kral'ovstvo®).

Tituly Jezia Krista v skuto¢nosti zahfaju tri vel'ké etapy jeho spas-
neho diela: 1. jeho vtelenie, ktoré ho robi Bozim svedkom medzi nami,
2. jeho smrt’, ktord nas zachraiiuje a jeho vzkriesenie, ktoré je zarukou
nasho vzkriesenia a nakoniec 3. jeho kral'ovské postavenie, ktoré zarucuje
nase obcianstvo v jeho kralovstve.
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Apostol Pavel v kontexte svojej tvahy nad vzkriesenim opisuje
podobné udalosti v troch etapach, vyjadrené rovnakymi témami: ,,Ale
Kristus bol vzkrieseny z mrtvych, prvotina z umretych... a potom bude
koniec, ked’ odovzda kral'ovstvo Bohu a Otcovi... lebo on musi kral’'ovat’,
dokial’ mu nepolozi pod nohy vsetkych nepriatel'ov. (1 Kor 15,20-25)

Je to tiez schéma, ktoru rozviedol Peter vo svojom kazani na Turice.
(Sk 2,22-25;7,5.6)

To je teda cely plan spasenia tak, ako ho chapali prvi krest’'ania a ktory
Zjavenie uvadza na zaciatku svojho proroctva. Boh, ktory prichadza,
nie je nikto iny ako samotny Jezi§ Kristus. Odmlka tykajuca sa jeho
osoby bola teda potrebna. PretoZe proroctvo sa netyka len dobrej spravy
0 nasom spaseni a o ve¢nom blahu. Nie je to len tato udalost’, na ktora
sa Caka, je to tiez — a predovSetkym — presne definovana bytost’, ktora
milujeme, pozname a ktora pozna nas a miluje nas. Preto je ocakavanie
este istejSie a intenzivnejsie.

Prvé proroctvo knihy sa tyka prave jeho prichodu. Prichod Jezisa
sa objavuje takym istym spdsobom, ako Daniel videl prichod Syna
cloveka, ,,v oblakoch®. (Zj 1,7; Dan 7,13) Tento vyraz prekvapuje
anejeden Clovek bol v pokuseni pousmiat’ sa nad nim alebo zazartovat
o tomto ,,JeziSovi — paraSutistovi“. Mnohym sa ziada zmiernit’ u¢inok
tychto vyrazov — a aby boli vierohodnejsie, snazia sa ich za kazdu
cenu zduchovnit, napriklad obrazom, Ze Boh prichadza, aby byval
v l'udskych srdciach. Ini jednoducho odbili tito udalost’ tym, Ze ju za-
radili medzi myty. Je vSak jasné, Ze zamer textu smeruje inde: ,,Uvidi
ho kazdé oko, i ti, ktori ho prebodli.“ (Zj 1,7) Text je odvolanim na
Zachariasovo proroctvo: ,,I pohliadnu na mia, ktorého prebodli. Budu
nad nim nariekat’, ako sa narieka nad jedinacikom... v ten deni bude
vel'ké nariekanie v Jeruzaleme ako narek nad Hadad-Rimoénom v udoli
megidskom.* (Zach 12,10.11)

Vedl'a kral'ovstva knazov ,,ocistenych jeho krvou* (Zj 1,5.6) Jan teraz
stavia tabor ,,v§etkych pokoleni zeme®, ktor¢ nariekaju a si zmétené re-
alitou Bozieho prichodu. (Zj 1,7) Neskor vo svojom proroctve bude Jan
pouzitim vyrazov nareku a smutku opisovat’ sklamanie Balovych nasle-
dovnikov z porazky ich boha pri prichode Boha zhora. (Zj 18; 16,12-16)

Bozi nepriatel je vzdy prekvapeny takym koncom, aky neocakéval
a ktorému sa snazil zo vSetkych sil zabranit’. Pan prekvapi predovset-
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kym tych, ktori sa podiel’ali na jeho smrti a ukrizovali ho. Pomyslime
si samozrejme na Rimanov, az prili§ poslusnych uradnikov, ktori pribili
klince, videli ho na vlastné o¢i umierat’a mohli si overit’ jeho smrt’ az do
samotného konca. Tento vyraz sa vSak vzt'ahuje na vSetkych ostatnych,
na tych, ktori sa akymkol'vek spésobom podielali na jeho odsudeni na
smrt. Na tych niekol'kych knazov Ziarliacich na jeho popularitu, na
jeho zbabelych ucenikov, ktori zapierali, ml¢ali alebo utekali a najma
na obrovsky dav muzov a Zien, ktori ho v priebehu vekov neprestavali
krizovat’ vlastnymi prestupeniami. (Iz 53) Nakoniec sa tu myslia ti,
ktori v neho neverili, smiali sa a ktorych nebolo mozné presvedcit’.
Zvrchovany a nezvratny dokaz bude, ze ho sami uvidime. Tu sa vracia
liturgickd odpoved’, aby utvrdila zelanie a potvrdila jeho naplnenie.
»lak je. Amen!* (Zj 1,7) Dokonca sa zda, Ze toto slovo vyslovuje ten,
ktorého uvidia, pretoze je to prave on, koho je vzapiti pocut’ (Zj 1,8):
,»Ja som Alfa i Omega, hovori Pan Boh, ten, ktory bol, ktory je a ktory
pride, VSemohuci.” VSetky mena, ktoré ho oznacuju, smeruji k tomu
istému zasl'iabeniu. On je najprv ,,Pan a Boh*, JHVH, Elohim stvorenia,
ten, ktory je na pociatku historie, ale tiez na jej konci, ,,Alfa a Omega“
(prvé a posledné pismo gréckej abecedy), ,.ten, ktory je, ktory bol“, ale
najma ten, ,ktory prichadza, V§emohuci“, EI Saddaj.

Toto posledné meno je najstarSie Bozie meno hebrejskej tradicie,
je to Boh patriarchov, ale tiez meno, ktoré obsahuje najviac zasI'ibeni
a pozehnani.*

Sabat

Jan dostava videnie Boha, ktory prichadza, ,,v deii Panov*. (Zj 1,10)
Krestania, ktori Citaju tito Cast’, si hned’ pomyslia na nedel'u. Zabu-
daju vsak, ze tu hovori Zid, odchovany na hebrejskom Pisme a pevne
zakoreneny v nabozenstve svojich otcov. NavySe, vyraz ,,dent Panov*
oznacujuci nedel'u nie je znamy v dejinach skoér nez pred koncom 2.
storocia, a dokonca aj vtedy je v dobovych spisoch vynimocny a zostava
silne kontroverzny.!

Je rozumnejsie predpokladat’, ze ,,dett Panov*, o ktorom Jan hovori,
sa vzt'ahuje na sobotu, nazyvanu v hebrejskych Pismach ,,defi P4nov*
(alebo ,,den Adonaja“).®2 Casté pouzivanie ¢isla 7 v Zjaveni vedie
k domnienke, Ze v zahlavi knihy ide o sobotu, siedmy deni, akoby tym
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chcela udat ton celej knihe. Tento vyklad je opodstatneny aj tym, Ze
sobota uvadza cyklus zidovskych sviatkov vytvarajtcich struktaru celej
knihy presne podl'a zoznamu, ktory je uvedeny v 3. knihe MojziSovej,
23. kapitole: ,,Sest’ dni pracujte; siedmy den nech je ditom prisneho
sviatocného odpocinku, diiom slavnostného zhromazdenia; nekonajte
nijaka pracu. To je sobota Hospodinova, odpocinok vo vsetkych vasich
bydliskach.“ (3 Moj 23,3)

Podl'a biblickej tradicie je sobota prvy sviatok, ktory slavili muz
a Zena v spolocenstve s Bohom, (1 Moj 2,1-3) je to tiez jediny den,
ktorého svitenie bolo nariadené pred vydanim zakona na Sinaji (2 Moj
16,23.29) a jediny den, ktorého zachovavanie nezavisi ani od ro¢nych
obdobi ani od hviezd, dokonca ani od I'udskych dejin. Je teda celkom
prirodzené, Ze kniha sa za¢ina prave tymto diiom. Je tiez vel'mi pravde-
podobné, Ze Jan sa odvolava zaroven na iny ,,dett Panov*, na jom JHVH
hebrejskych prorokov, ktory v Starej zmluve oznacuje tiez deii Bozieho
stidu a jeho prichodu na konci 'udskych dejin.*® Tak v Novej zmluve,*
ako aj v zidovskej Janovej sucasnej literatire sa vyraz®® ,,deni Panov*
vzt'ahuje na prichod Krista alebo na prichod Mesidsa. Bezprostredny
kontext nasho oddielu potvrdzuje tento vyklad. Bez toho, aby sme brali
do tvahy skuto¢nost, ze suvislost’ medzi Sabatom a eschatologickym
dilom nadeje je v Biblii, podobne ako v zidovskej tradicii, pevne dolo-
Zena, Sabat bol Casto chapany ako znamenie velkého dia vyslobodenia
a prichadzajuceho kralovstva.®

Inymi slovami, Jan mal mat’ videnie dila Hospodinovho (den po-
sledného sudu a jeho prichodu) v priebehu sobotného dna (iny den
Hospodinov). Podobny typ suvislosti nachadzame v knihe Daniel, kde
prorok dostava videnie o obrade sviatku kippur v Case, ked’ sviatok kippur
prebichal.¥” Nie je prekvapujuce, Ze v obidvoch textoch bola pouzita ta
istd metodda komunikécie, pretoze obidva sa odvolavaju na to isté videnie
kiiaza s ohnivymi o¢ami oble¢eného do 'anového rucha.®

Ale Jan je vo svojej dobe tiez prekvapeny. Slovo sa ho zmocnuje
ako neocakévana rana, ktora ho zasahuje zozadu. Janova skiisenost’ sa
tu podoba skusenosti Marie z Magdaly v skalnom hrobe. Dvakrat sa
musela obratit’, aby poznala toho, ktory sa fiou rozpraval. (Jan 20,14.16)
Verila, Ze Jezis je mitvy a hl'adala ho v hrobe, ale hlas vzkrieseného k nej
prichadza, podobne ako k Jdnovi, z inej strany, zozadu.
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Inym zamerom textu je ukézat’ na to, Ze hlas prichadza z buducnosti,
pretoze v hebrejskom mysleni minulost’ je viditelna, akoby lezala pred
¢lovekom, kym budticnost’ je o¢akavana, akoby prichadzala zozadu, ako
nieco, ¢o nevidiet.*® Mojzi§ pred horiacim krom po¢ul meno Boha vy-
jadrené buducnostou: ,,Ten, ktory sa vola BUDEM, ma posiela k vam.*
(2 Moj 3,4 — doslovny preklad) Tato forma budiceho Casu sa vyskytuje
dokonca v samotnom mene JHVH (on bude).

Tak ako Mariu z Magdaly, MojziSa a Izraelcov pod Sinajom, aj Jana
prekvapuje hlas zhora. Je to hlas vzkrieseného Jezisa, ktory hovori v pri-
tomnom ¢ase a vyjadruje tak JeziSovu blizkost’. Je to vSak zaroven hlas
vzdialeného Boha zaznievajuci z budtcnosti, hlas Boha, ktory prichadza.
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Kapitola prva

Otvoreneé listy cirkvam

Uvod o Synovi ¢loveka

Opis tejto osoby potvrdzuje jej dvojita prirodzenost. Jezi§ je tu
predstaveny ako obyc¢ajny ,,syn ¢loveka®, je to JeZis z evanjelii,* vteleny
a skuto¢ne pritomny medzi muzmi a Zenami Jdnovej doby. Ale je to tiez
Danielov slavny ,,Syn ¢loveka®, s vlasmi bielymi ako vlna (Dan 7.,9)
a o¢ami ako ohnivé fakle, (Dan 10,6) ktory je pritomny na poslednom
sude a na konci casov prichadza na nebeskych oblakoch, aby zriadil
Bozie kral'ovstvo. (Dan 7,13)

Ten, kto hovori s Janom, je teda Boh blizky, osobny a pritomny,
priatel'sky Jezi§, no zaroven vel’ky vzdialeny Boh, plny slavy, ten Bu-
duci. Je to Boh, ktory omraci vysileného proroka tak, ze uz pri pohl'ade
na neho je ,,ako mftvy*, ale tiez Boh, ktory upokojuje, dotyka sa svojou
pravicou a hovori: ,,Neboj sa!“ (Zj 1,17)

V napéiti medzi Bohom budticnosti, ktory prichadza, a Bohom,
ktory je uz dnes pritomny, sa rodi nadej. Bez tohto napétia nie je mozné
dufat’. Bez tohto uistenia o tom, ¢o pride za ubijajucou pritomnost'ou, by
¢lovek nemal Ziadny d6évod na oCakavanie. Bez kazdodennej skiisenosti
a vztahu s Bohom by sme nemali tizbu cakat’ ho. Na ukovanie pevnej
nadeje su nevyhnutné obidve tieto kategorie.

Pesach
Nie je ndhoda, Ze ivodné videnie cyklu siedmich cirkvi nas prenasa
do priestoru svietnikov. Hovorit o svietniku po zniceni jeruzalemského
chramu v roku 70, ked’ svietnik padol za korist’ rimskej arméade, o com
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svedc¢i slavny reliéf Titovho obluka, znamena pohtdat’ historiou. Ak
sa o nom hovori, znamena to, ze koniec jeruzalemského chramu ne-
znamena koniec stretdvania sa s Bohom. Svietnik je tu vSak vteleny
do siedmich cirkvi, uprostred ktorych sa prechadza Boh z nebies. Bozi
'ud teda nie je ponechany napospas dejindm. Boh je uprostred svojho
Pudu pritomny tak redlne, ako bola Sekinah uprostred izraelského l'udu.
,Budem chodit’ uprostred vas, sI'ubil JHVH Izraelu doby exodu (3 Moj
26,12) a Jezi$§ zopakoval tento sI'ub v dobe svojho odchodu: ,,Ja som
s vami po vSetky dni az do konca sveta.“ (Mat 28,20) Prave pritomnost’
ziariacej Sekinah uvadza do chodu a vedie putovanie Bozieho l'udu,
ked vychadza z Egypta. Podobne aj pritomnost’ Syna ¢loveka s o¢ami
»ako plamen ohna* (Zj 1,16) a s nohami ,,podobnymi lesklému kovu
rozzeravenému v peci® (Zj 1,15) zabezpecuje zdroj svetla svietnikom
a upevnuje kroky I'udu. Toto Ziarivé videnie Syna ¢loveka so zlatym
pasom, (1,13) ktoré sa prelina s prenikavym videnim zlatych svietni-
kov, dava v kratkom zlatom a striebornom zablesku pocitit’ predchut’
buduceho mesta.

Po posolstve o sobote tu teraz zaznieva aj celé posolstvo Vel'kej noci,
a to silnou pripomienkou JeziSovej smrti a vzkriesenia*, (Zj 1,18) alebo
tiez uistenim o svojej Sekinah uprostred I'udu. Velkd noc je sviatok,
ktory v stpise sviatkov v knihe Leviticus (3 Moj 23, 4-14) nasleduje
ihned” po zmienke o sobote. Je to prvy sviatok zidovského kalendara.
(2 Moj 12,2) Pripomienka Velkej noci prave na tomto mieste teda nie
je nahodna. Vel'ka noc pripomina odchod z Egypta a vznik Izraela. Je
spétad najmé s mesianskou nadejou. Obet” baranka pripomina pesach,
prechod anjela nad Zidovskymi domami pokropenymi krvou baranka,
a obnovuje v srdci Zidov nadej na budiice vyslobodenie. (2 Moj 12,7.13)
Zakaz zlomit’ kosti nesie v sebe posolstvo vzkriesenia®’. Konzumacia
macot, chleba, ktory nemal Cas vykvasit’, pripomina putovanie l'udu —
kocovnika, ktory je stale na pochode a v o¢akavani zaslibenej krajiny.
(2 Moj 12,11) Az do dnesnych dni z generacie na generaciu vyjadruje
liturgicky spev hagadach v zidovskych rodinach — rovnako ako aj v Jeru-
zaleme — najhlbs$iu tizbu Izraela: ,,Na budici rok v Jeruzaleme* (lesanah
habaa birusalajim). Prave tak v krest'anskej tradicii opakuje liturgické
ukony Pana svita Vecera (alebo eucharistia), ktoru ustanovil Jezi$ pocCas
svojej poslednej Velkej veCere a pripomina jeho zaslibenie: ,,Amen,
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vravim vam, ze uz nikdy nebudem pit’ z plodu vinica, a to az do toho
dia, ked’ ho budem pit' novy v Bozom kral'ovstve.* (Mar 14,25) To stoji
apostolovi Pavlovi za nasledujici komentar: ,,Lebo kedykol'vek by ste
jedli tento chlieb a pili tento kalich, zvestujete smrt’ Panovu, az kym
nepride.“ (1 Kor 11,26) Nie ndhodou sa najstar$ia liturgia eucharistie
kon¢i aramejskym pozdravom maranatha, ,,Pan prichadza“, ktory zhtia
vsetku nadej prvych krestanov*.

Sedem cirkvi

Napitie medzi budicnostou a pritomnostou v skutoénosti
vytvara podstatu prorockého videnia. To, ¢o prorok videl, sa tyka
zaroven toho, ,,Co je a ¢o sa potom bude diat*. (Zj 1,19) Tym je hned’
na zaciatku dany kI'a¢ k vykladu listov siedmim cirkvam. Posolstvo
adresované historickym cirkvam Azie, J anovym sucasnikom, sa
musi teda tiez ¢itat’ ako proroctvo tykajuce sa buducej cirkvi pocas
vekov. Nasvedcuje tomu cely rad skuto¢nosti. Uz priradenim sied-
mich cirkvi k siedmim hviezdam, ktoré Syn ¢loveka drzi vo svojej
pravej ruke, (Zj 1,16.20) vyzyva slovo z vySin k Citaniu, ktoré sa tyka
buducnosti. V staroveku sa verilo, Ze hviezdy urcuji osud l'udstva;
preto sa vedy o hviezdach tesili takej vaznosti. Najmé v Mezopotamii
sluzili na predpovedanie buducnosti. Autori Biblie si boli vedomi
tejto viery, ako o tom svedci otazka, ktoru Boh adresoval Jobovi:
,Dokaze§ zakosilit' pasy Kuriatok, Oriéna puta moze§ rozviazat'?
Das, by v svojom Case Veniec vychodil, Medved’a viest’ budes s jeho
mladymi? Vyznas sa ty azda v nebies zakonoch, ¢o v nich napisané,
spravis na zemi?* (Job 38,31-33)

Podra tejto Casti je zmienka o Bohu, ktory vo svojich rukach drzi
hviezdy, vyjadrenim mysSlienky, Zze Boh riadi chod l'udskych dejin.
Prorok Daniel zdéraziiovanim, Ze Boh je Bohom nebies, hovori to isté
Babylon¢anom, odchovanym na astroldgii**. V pozadi listu cirkvam,
ktorych je suc¢asnikom, sa Jan tiez zameriava na buducu cirkev v prie-
behu dejin. Aj to, ze cirkvi je sedem — v Biblii symbolicky pocet —
potvrdzuje tento vyklad.

Od najstarsich dob malo totiz ¢islo 7 vyznamnu symbolickt hodnotu.
Prave tak pre Sumerov, Babylon¢anov a Kanaan¢anov, ako aj pre stary
Izrael® bolo ¢islo 7 symbolické a predstavovalo myslienku uplnosti a do-
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konalosti. Toto nadSenie pre symboliku ¢isel —najma ¢isla 7 — sa najviac
prejavuje v medzizmluvnom obdobi, pod vplyvom pythagorovskych
Spekulacii (od 5. stor. pr. Kr.)*. Ale prave v knihe Zjavenie sa &islo 7
najviac pouziva v tomto zmysle. Z 89 pripadov vyskytu ¢isla 7 v Novej
zmluve sa ich 56 nachadza v Zjaveni. Hovori sa o siedmich svietnikoch,
siedmich hviezdach, siedmich pecatiach, siedmich duchoch, siedmich
anjeloch, siedmich ranach, siedmich tribeniach, siedmich vrchoch a pod.
Dokonca celkova Strukttra Zjavenia je postavena na Cisle 7.

Sedem cirkvi, o ktorych Jan hovori, by sa teda nemalo chéapat’ len
v doslovnom zmysle. Nemo6zu byt adresované len azijskym zborom,
ktorych pocet vysoko presahuje ¢islo 7. Medzi inymi je v Novej zmluve
zmienka o dvoch d’al$ich zboroch tohto regionu (Kolosy a Hierapolis)*.
Sedem cirkvi teda predstavuje najma cirkev v jej celku. Tento prorocky
a symbolicky vyznam je oddavna povazovany za najstars$i. Nachadza-
me o fiom zmienku v manuskripte z 3. stor. po Kr.*® NavySe sa zda,
ze refrén, ktory pravidelne uzatvara kazdy z tychto listov, tento vyklad
potvrdzuje: ,,Kto ma usi, nech pocuje, ¢o Duch hovori cirkvam*#. Listy
st urcené cirkvam a kazdy si z nich méze brat’ poucenie. Tento zamer
je zvyrazneny v prostrednom liste ($tvrtom do Tyatir), ktory obsahuje
vyraz ,,vSetky cirkvi“. (Zj 2,23)

Tychto sedem cirkvi bolo vybratych nielen preto, Ze tvoria cast
okolia, ktoré je Janovi blizke (navstivil ich a poznal), ale najma pre to,
¢o symbolicky predstavuju. Podrobny vyklad prorockého posolstva z
geografickych redlii nie je v Izraeli novinkou. Prorok Micheas postavil
celé svoje videnie buducnosti na zaklade pozorovania miest v Palestine
a ich mien*. Rovnakym spdsobom inspirovala zemepisna a strategicka
situdcia na severe a juhu proroka Daniela, aby tlmocil svoje prorocké
videnie®. Dokonca ani chronologicka postupnost’ tychto cirkvi sa nezda
byt ndhodna. Badania v oblasti starovekej geografie ukéazali, Ze poradie
zborov sleduje okruznu cestu, ktora vnuka myslienku postupnosti®?. Za-
Ciatok cesty je v Efeze, trasa prechadza postupne Smyrnou, Pergamom,
Tyatirou, Sardami, Filadelfiou a kon¢i sa v Laodiceji.

Prorok Jan teda sleduje od mesta k mestu zmeny v cirkvi —tej, o ktorej
modze sam svedCit’ — od jej pociatku az do konca. Na zaklade postupnosti
tém sa v samotnych listoch cirkvam odhal'uje prorocky pohlad, ktory
prechadza vekmi. List prvej cirkvi, efezskej, pripomina pociatok I'udske;j
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historie so zasI'ibenim zo zéhrady Eden (Zj 2,7) a list poslednej cirkvi,
laodicejske;j, pripomina koniec I'udskej historie so zasI'ibenim Bozieho
kralovstva. (Zj 3,21)

Od prvého po posledny list sa takisto postupne rozvija myslienka
JeziSovho prichodu, ktory sa Coraz viac priblizuje:

1. Efez:,,..ktory chodi medzi siedmimi zlatymi svietnikmi.“ ( 2,1)

2. Smyrna: ,,...ktory bol mitvy a ozil.” (2,8)

3. Pergamon: ,,Kajaj sa teda! Inak ¢oskoro pridem za tebou a bu-
dem bojovat proti nim.“ (2,16)

4. Tyatira:, Len sa pridfzajte toho, Co mate, az kym nepridem. (2,25)

5. Sardy: ,,Ak vSak nebudes bdiet’, pridem ako zlodej.” (3,3)

6. Filadelfia: ,,Coskoro pridem!“ (3,11)

7. Laodicea: ,,Stojim pri dverach.” (3,20)

Je v8ak potrebné ponorit’ sa do tychto listov a ¢itat’ ich jeden po dru-
hom, aby sme zvnutra este lepsie sledovali ich prorocky zdmer. Nie je to
I'ahostajny pohl'ad venovany krestanskej institicii. Videnie si pozorne
vS§ima krizy, ktoré cirkvou otriasaju a od burky k burke odhal'uju pozadie
zlozitej a znepokojujticej historie.

Nase citanie listov sa teda necha viest’ tymto prorockym dorazom,
bude sa snazit’ rozpoznat’ dant udalost’ bez toho, aby ignorovalo nau-
¢enia z inych spésobov ¢itania. Ako sme uz poznamenali, listy siedmim
zborom sa tykajl prave tak cirkvi Janovej doby (préteristicky vyklad),
ako kazdého, ,.kto ma usi“ (vyklad idealisticky alebo symbolicky).

Je pravda, Ze azijské cirkvi dostali posolstvo, ktoré bolo adresova-
né im a v priebehu vekov vSetkym tym, ktori Citali Zjavenie a brali si
z neho zvlastne ponaucenia. Ale v sicasnosti, na prahu 21. storoCia, je
rozdiel v tom, Ze sa nachadzame na konci prorockej postupnosti. Okrem
préteristického a idealistického vykladu nadobuda prorocky spdsob vy-
kladu zvlastny vyznam, lebo prvykrat méze byt overeny a nadobudnut’
zmysel vo svetle dejin.

Efez
Prvé etapa cesty nds privadza z ostrova Patmos do Efezu, prav-
depodobne najdodlezitejsicho pristavu svojej doby. Prvé, ¢o vidime uz
od mora, st jeho svetla. Nie nahodou bol vybraty Efez, aby predstavil
prvotnu cirkev, nositel’ku prvého svetla. Doraz tohto listu je polozeny
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prave na myslienku ,,prvého v poradi“. Tak ako kedysi Daniel zacal
prorocky cyklus svojou dobou a identifikoval prvé kral'ovstvo, Babylon,
s dobou zahrady Eden®, aj Jan zac¢ina prorocky cyklus svojou dobou,
ktort taktiez spaja so zahradou Eden: ,,Tomu, kto zvitazi, ddm jest’ zo
stromu zivota, ktory je v BoZzom raji.“ (Zj 2,7)

Je to skuto¢ne obdobie prvej lasky. Efez znamena v gréctine ,,ziadu-
ci“. Nadsenie je eSte hortice a spomienky Cerstvé. (Zj 2,5) Je to cirkev,
ktora poznala dobu apostolov (2,2) a prave dostala tlohu, tplne oprav-
nene, udrziavat’ pochoden. Je to tiez cirkev prvych obratenych pohanov.
Novy krestan, ktory prichadza zd’aleka, si musi davat’ pozor na pychu
a rozpomenut’ sa, odkial’ ,,vypadol®. (2,5) To je tiez vystraha apostola
Pavla Rimanom. (11,18) Pre krestanov z Efezu, pamétného miesta kultu
bohyne Artemidy, slavnej ,,Diany efezskej“, (Sk 19,28) je tato vyzva,
na prvy pohlad bezvyznamna, zvlast preplnend vyznamom. Efezania
boli znami svojou povercivostou a najvyznamnejsi bol ich obchod
s amuletmi. Tamoj$ia nemoralnost’ a zloCinnost’ rozplakali filozofa Hé-
raklei-ta (576 — 480 pr. Kr.), ¢o mu vynieslo prezyvku ,,plactci filozof™.
Je to cirkev uplného zaciatku krest'anskej éry (priblizne 31 — 100).

No tato cirkev, aj ked’ tak blizko zdroja, je ohrozovana poblude-
nim. UZ zmienka o tom, Ze ten, ,,ktory drzi sedem hviezd®, (Zj 2,1) sa
prechadza medzi siedmimi zlatymi svietnikmi, prezradza jeho nepokoj.
Ide o nervozny nepokoj niekoho, kto si robi starosti. Rovnaké sloveso
(peripatei) pouziva apostol Peter na opisanie spravania satana, ktory sa
dostal do tzkych®. Prvej cirkvi sa vy¢ita, Ze jej ohefi netrval dlhsie ako
plamen sviecky: ,,Opustil si svoju prvu lasku.” (2,4) Z toho vyplyva na-
lichava vyzva k pokaniu: ,,Kajaj sa a it prvotné skutky.“ (Zj 2,5) Tento
navrat k prvotnému nadSeniu je to isté ako tesubah prorokov. Odporucenie
vychadza z upozornenia: ,,Spomen si... ina¢ pridem za tebou a pohnem
tvoj svietnik z jeho miesta.” (Zj 2,5) ,,Ak sa nebudes kajat™, bude svetlo
zverené nickomu inému, opakuje proroctvo. Ni¢ teda nie je definitivne.
Dokonca aj prvotna cirkev, akokol'vek bola ¢istd, mohla stratit’ svoje
svetlo. Ani to, Ze cirkev zalozil Boh a Ze prvé kroky robila po jeho boku,
nezarucuje jej buduce konanie. Cirkev sa moze vzdy potknat. Moze
dokonca padnut a nakoniec vidiet’, ako jej je odobraté zverené poslanie.
Je to tvrda lekcia na zamyslenie pre zastancov institucie za kazdu cenu.
Riziko pobludenia a odpadnutia visi stale vo vzduchu, pretoze cirkev nie
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je Boh. Nestaci teda byt jej clenmi, aby sme si boli isti svojim spasenim,
ani v cirkvi nie je spasa zarucena.

A predsa, list nezostava pri tomto varovnom hodnoteni. Aj cez
svoje prvé nespravne kroky si cirkev uchovava naro¢nost’ a priamo-
st’. ,,Nenavidi skutky mikulaSencov* (Zj 2,6) a tato nenavist’ je o to
cnostnejsia, Ze je v sulade s tym, ¢o voc¢i nim pocit'uje Boh, ktory ich
,,;ovnako nenavidi®.

Zlo, ktoré ohrozuje prvé krestanské spoloCenstvo, nesie Crty mi-
kulasencov. Ide tu o ucenikov Mikulésa, ktorého meno kniha Skutky
apostolov (6,5) zaznamenala ako meno prozelytu z Antiochie, jedného zo
susednych zborov. Nevie sa presne, ¢i sa Mikulas stal bludarom alebo ho
jeho ucenici nespravne pochopili. Nech to vSak bolo akokol'vek, vd’aka
svedectvu cirkevnych otcov dnes vieme, ze mikuldSenci sa vyznacovali
neviazanym zivotom®. Nespravne pochopenie Pavlovho ucenia o zdkone
a milosti ich viedlo k odmietnutiu v§etkych poziadaviek zakona. Ked’ze
milost’ oslobodzuje od zakona, verili, ze krestan mé slobodu oddat’ sa
svojim pozemskym vasniam.

Tento argument bol o to presvedcivejsi, Ze bol podopreny dualis-
tickou filozofiou, podla ktorej je telo hmotného a zlého pévodu, ¢im sa
vymyka kategoriam ducha. So svojim telom si mézeme robit’ ¢o chceme.
Iba duch je dolezity. V dialektike milost-zakon tento sposob myslenia
predpoklada, Ze telom — oblastou zakona — sa opovrhuje, zatial’ co dusa
— oblast’ milosti — je velebena.

Ak doverujeme prorockému svedectvu tohto listu, potom sa prvy
kvas odpadlictva tykal zdkona a antropoldgie. Zakon sa odmieta kvoli
milosti a telo kvoli duchu. Prvi krestania odolali tomuto dualistickému
pokuseniu. Boh ich za to chvali, pretoze odmietnut’ zdkon znamena od-
mietnut’ Boha, ktory sa zjavuje a vtel'uje v etickych rozhodnutiach bytia.
Odmietnut’ telo znamena odmietnut’ Boha stvorenia a zivota.

Smyrna
Druh4 etapa nés privadza do Smyrny, mesta vzdialeného asi patdesiat
kilometrov od Efezu. Vel'ké obchodné mesto osliiovalo svojou krasou
a bohatstvom a stalo sa znamym svojou Sirokou ulicou, celou dlazde-
nou zlatom. Patrilo k jednym z mala miest antiky, ktoré boli starostlivo
naplanované a uplne zrekonsStruované. Bolo zalozené Grékmi v roku
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1000 pr. Kr., zni¢ené Lydijcami v roku 600 pr. Kr. a nakoniec Gplne
zmizlo z mapy. O Styri storocia neskor ho znovu vzkriesil Lysimachos,
jeden z kapitanov Alexandra Vel'kého. Zazrak jeho obnovenia sa eSte
stale paméta. Nie ndhodou je doraz listu do Smyrny poloZzeny na smrt’
a vzkriesenie. Autor tohto listu sa predstavuje ako ten, ktory presiel zo
smrti do Zivota. (Zj 2,8) Adresati listu st vydani na smrt,, ale je im dané
zasl'ibenie, Ze znovu nadobudnu zivot. (Zj 2,10.11) Meno Smyrna, odvo-
dené od slova ,,myrha“, od Zivice pouzivanej na balzamovanie mftvych,
pripomina okolnosti pohrebu.

Na druhej strane, list v pozadi narazky na pévod mesta Smyrna
pripomina tiez prevratné ¢asy krest'anskych mucenikov, ktori boli pre-
nasledovani a vidzneni, ale zostavali verni az do smrti. K zemi ich vSak
nezraza iba vézenie a smrt’. Nici ich aj bieda a chudoba. Krestanstvo este
nedosiahlo stav bohatstva, ktory neskor vystavi na obdiv ako znamenie
svojej slavy a bozskej priazne. Je to doba neuspechu, ked byt’ krest'anom
neznamena automaticky pozehnanie a uspech. Prvi krest'ania, va¢sinou
pdvodom z najnizsich tried, Casto obete plienenia pohanskej luzy, vyzerali
v bohatom meste Smyrna vel'mi iboho. Boli ohrozovani na vsetkych
frontoch, zvonku aj zvnutra.

Je to doba prenasledovania (100 — 313 po Kr.). Zo strany pohanov
bola dobra kazda zamienka. Kvéli obradu svétej Vecere, ktora sa slavila
prijimanim toho, ¢o predstavovalo JeZiSovo telo a krv, ich podozrievali
z kanibalizmu. Pre ich agapé, sviatky, ktoré oslavovali bratsku lasku,
ich podozrievali z oddavania sa neviazanym orgiam. Vy¢itali im
ateizmus, pretoze uctievali neviditeného Boha. Stat im neddveroval
a vzdy znova spochybnioval ich politicka lojalnost’, pretoze odmietali
nazyvat cisara svojim Panom. Dokonca sa povravalo, Ze predpove-
dali koniec sveta ohinom. Obvinovali ich teda z podpal’adstva a sam
Nero nemeskal zneuzit tieto I'udské reci. Ako pravi vydedenci mali
krestania vSetky predpoklady na to, aby sa stali predmetom pohfdania
a nenavisti, o to viac, ze ich prirovnavali k Zidom, ktorych nabozen-
stvo bolo nepopularne a nenavidené. Krestania boli takisto obetami
antisemitizmu svojej doby.

Zo strany Zidov nebola situacia omnoho lepsia. Nepozerali sa vzdy
priaznivo na tychto horlivcov vyznavajiacich Mesiasa, ktory podl’a nich
uz prisiel. Niektori Zidia horlivo prenasledovali novii sektu. Prikladom
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je Saul z Tarzu, ktory sa stal apostolom Pavlom®. List do Smyrny im
vy¢ita len ohovaranie a uspokojuje sa so vsuvkou, Ze nie st pravymi
Zidmi: ,,Hovoria o sebe, Ze su Zidmi.“ (Zj 2,9) Tato zmienka je vy-
znamnd, pretoze ukazuje, ze krest'ania sa eSte povazovali za odluce-
nych Zidov. Dnes, v krestanskom prostredi, by sme obvitiovali bratov
z toho, Ze nie st ,,pravymi krestanmi‘ a hovorili by sme o ,,satanske;j
cirkvi®. Bola to doba, ked’ sa krestania este citili byt blizie k Zidom
ako k pohanom. Este sa nezrodil krest’ansky antisemitizmus. Krest'ania
tej doby boli muceni a obmedzovani v§etkymi moznymi spdsobmi:
pohania ich vrhali do vézenia a hadzali ako potravu levom a Zidovski
bratia ich krivo obvinovali.

Prenasledovanie silnie najmi v obdobi vlady Diokleciana, ktoré
historici nazyvaju ,,éra mucenikov**’. Ediktom v roku 303 cisar naria-
dil, ,,aby krest'anské spolo¢enstvo bolo rozpustené, ich kostoly znicené
a biblické rukopisy spalené®“. Vel’ky pocet krestanov zaplatil za svoju
vernost’ Zivotom. Mnohi boli donuteni stat’ sa otrokmi. Z tohto obdobia
sa zachovali mena mucenikov, ktori sa stali najuctievanej$imi svatymi
v cirkvi. Déstojnik Sebastian, ktory bol pripatany k stromu a zomrel
prebodnuty stovkami Sipov, svita Cecilia, patronka sakralnej hudby, svita
Anezka, ktora skonala v plamenoch hranice. Posledné z tychto vel’kych
prenasledovani sa skoncilo v roku 311 a v roku 313 cisar Konstantin
verejne vydal edikt, ktorym daval krestanom pravo znovu zorganizovat’
svoje zbory a uplne slobodne prezZivat’ svoje nabozenstvo.

Je zaujimavé vSimnut’ si, Ze toto zurivé prenasledovanie trvalo de-
sat’ rokov, presne tak dlho, ako je to predpovedané v liste do Smyrny,
(Zj 2,10) ak pouzijeme pravidlo prorockého vypoctu ¢asu (jeden deni
= jeden rok®).

Jazyk je vSak symbolicky. V biblickej a zidovske;j tradicii sa Cislo
desat’ v duchovnom zmysle Casto pouziva na vyjadrenie myslienky
skusky. Spomeiime Daniela, ktory bol printteny k desat'dennej skuske.
(Dan 1,14.15) Tato symbolika bola zachovana aj v Zidovskom kalenda-
ri. Desat’ dni oddel'uje ros hassandh, slavnost’ trubenia, od kippur, dna
zmierenia — pre Zidov obdobie skuisky a pripravy v o¢akavani velkého
sviatku zmierenia. Misna zachovava rovnaka schému a odvolava sa na de-
sat’ generacii od Adama po Noacha a potom od Nboacha po Abrahama,
na desat’ skuSok, ktoré boli dané Abrahamovi a na desat’ egyptskych ran
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a vyvodzuje z toho, Ze ¢islo 10 oznacuje v suvislosti s casom obdobie
skusok®. Pritom vSak nejde len o skusku. Uz samotné slovo prinasa
nadej. Oznamuje Cosi iné na obzore, a dokonca predpoklada odmenu.
Neuspech a smrt’ teda nebudi mat’ posledné slovo. Koruna vitaza (ste-
fanos) je vyhradena mucenikom viery. (Zj 2,10)

Hovori sa o tom len tak mimochodom, akoby §lo o ironicky usmeyv.
Hoci st porazeni meCom gladiatorov, predsa dostavaju korunu vit'aza.
St mftvi, a predsa maju ,,korunu zivota“ — obraz, ¢asto zachyteny na na-
hrobnych pamitnikoch grécko-latinskej antiky®' zobrazujuci vitazstvo
nad smrt'ou. Text nema v imysle prislubit’ nesmrtel'nost’ duse, ktora je
taka draha gréckej filozofii a ktora si neskdr najde svoje miesto aj v Zi-
dovsko-krest'anskej tradicii. Nasledujuci ver§ upresiiuje a vysvetluje,
ze ,,druhd smrt’ im neuskodi“. (Zj 2,11) Z celej Biblie sa tento vyraz
vyskytuje len v Zjaveni 2. Rabinska literatira — najma targim — to
tieZ potvrdzuje®. Na vsetkych tychto miestach oznacuje ,,druha smrt™
definitivnu smrt’ bezboznika bez nadeje na vzkriesenie. Zjavenie 20,6
osvetl'uje tento vyrok, ked hovori o dvojitom vzkrieseni. Prvé vzkriese-
nie sa tyka spravodlivych pri prichode Jezisa Krista, druhé bezboznych.
Iba prvé vzkriesenie vedie k ve¢nému zivotu. To druhé, naopak, sa kon¢i
vecnou smrt’ou. Inymi slovami, vSetci prezija prvi smrt, ale iba bezbozni
poznaju druht smrt’.%

Zasl'ubit mucenikom zo Smyrny, Ze neutrpia druhti smrt’ teda zna-
mena zasl'ubit’ im nadej skutoéného vzkriesenia, toho jediného, ktoré
vyustuje do ve€ného zivota. Mimochodom, tym st zmetené dualistické
koncepcie tej doby. V Biblii nevedie cesta k posmrtnému zivotu cez
nesmrtelnost’ duse. Pristup k vecnému zivotu umoziuje jedine zazrak
vzkriesenia, ktoré sa tyka celého ¢loveka.

Pergamos

Cesta pokraduje na sever, asi tridsat’pit’ kilometrov od Smyrny. Dalsie
mesto — nadherné a majestatne — sa ty¢i na kopci a naozaj si zasluhuje
svoje meno Pergamos, ¢o znamena ,citadela a ,,slavne mesto*. Hoci sa
nachadzalo bokom od velkych krizovatiek obchodnej dopravy, predsa
bolo povazované za azijské vel'komesto. Grécky geograf Strabon (58 pr.
Kr. —25 po Kr.) ho nazyva ,,preslavené mesto* a rimsky historik Plinius
(23 =79 po Kr.) ho povazuje za ,,najslavnejsie azijské mesto*. To preto,
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ze Pergamos pridava k svojej povesti politického centra po obdobie
Styroch storo€i este vyznamné meno v oblasti kultiry a nabozenstva.
Prave tu sa vyrabal pergamen, ktorého nazov je odvodeny od mena
Pergamos. KniZnica v Pergame s 200 000 zvitkami pergamenu superila
vo svojej dobe s alexandrijskou kniZznicou. Mesto bolo tiez preslavené
svojim nabozenskym zivotom. Jeho nemocnice a chram Asklépia, boha
uzdravenia, pritahovali kazdoro¢ne tisice putnikov zo vSetkych kutov
sveta, ako o tom sved¢i nesmierna rozmanitost’ minci, ktoré tu objavili
archeologické vypravy.

Mesto Pergamos odraza situaciu treticho obdobia cirkvi v dejinach.
Oproti predchadzajucim cirkvam sa vyznacuje tspechom a slavou. Kres-
tanstvo v tej dobe uz nie je opovrhované nabozenstvo. Doba mucenikov
sa pominula. Hovori sa o nej ako o dobe minulej, 0 ,,diioch Antipa“, toho
»verného svedka, ktorého zabili“. (Zj 2,13) Doba je naopak v znameni
usidlenia a prosperity (od 4. — 5. stor. po Kr.).

Ale slava Pergamu nebola dosiahnuta bez strat. List vypoveda
o praktikach pripominajucich konanie BileAma, pohanského proroka
v sluzbach moabského kral’a, ktory zviedol cely izraelsky I'ud k syn-
kretizmu®. BileAm, ktorého meno znamena ,,pustositel’ F'udu*, pocho-
pil, ze najlepSou metddou ,,pustoSenia“ a neutralizovania vyvoleného
I'udu je kompromis. Vnesenie cudzorodych prvkov do Izraela ohrozilo
samotnu existenciu Bozieho svedka uéinnejSie ako prenasledovanie
a smrt’. Kompromis so zlom sa ukazal nebezpeénejsi ako Gplna nepra-
vost. Je I'ahké rozpoznat’ nepriatela, kym zostava predo dverami. Len
¢o vsak prenikne do nasich radov, stdva sa situacia natol'’ko chulostiva,
Ze je nemozné ho rozpoznat'. V tom je jeden z charakteristickych rysov
tejto cirkvi. Prvykrat sa miesi pohanstvo a omyl so svedectvom pravdy.
Zaznamenavame tu urcity vyvoj od doby Efezu. Prvotna cirkev bola
pochvalena za svoju nenavist’ voc¢i mikulaSencom. Teraz su mikulaSenci
medzi nimi. ,,Aj ty mas takych, ¢o sa pridfzaju ucenia mikulaSencov.*
(Zj 2,15) S dielom Bileama, ,,pustositel’a 'udu®, sa spaja dielo miku-
lasencov, ktorych meno znamena ,,dobyvatel’ l'udu®. V tychto dvoch
menach zaznieva rovnaka predtucha.

Dejiny dokazuju, Ze to bola doba kompromisov. Cirkev, aby upevni-
la svoje politické zaklady, stala sa prisposobivou a otvorenou, dokonca
sa zjednotila s politickou mocou. Cisarske dekréty, ktoré boli v tom

37



obdobi vydané, odrazaju tohto ducha a novt tendenciu cirkvi. Jeden pri-
klad z mnohych d’alsich: sobotny odpocinok, den, ktory prikazal svétit
izraelsky Boh a ktory zachovavali prvi krestania, bol nahradeny ne-
delnym odpoc¢inkom Rimanov, diiom slnka. Zretel'ne to vyplyva
z Kon-$tantinovho dekrétu vydaného na Laodicejskom koncile: ,,Nech
sa krestania nespravajii ako Zidia, ktori v defi $abatu (= sobota) ne-
pracuju. Nech vsetci mladi, obyvatelia miest a vSetky cechy prestant
pracovat’ vo velebny den slnka (= v nedel’'n).” (Kanon 29 Laodicejského
koncilu®)

Thto kompromisnu ¢rtu zaznamenal uz prorok Daniel, a to dvakrat
—vo videni sochy a Styroch zvierat. Vo videni sochy (Dan 2) bola cirkev
predstavena hlinou, symbolom duchovnej a nabozenskej dimenzie,
zmie$anou so Zelezom, symbolom l'udskej a politickej moci®. Vo videni
Styroch zvierat sa objavuje vo forme rohu, symbolu politickej moci,
a s udskou tvarou, symbolom duchovnej dimenzie®.

Rozpoznévame tu rovnaku kritiku, vyjadrena vo vyzve k pokéaniu, ako
v liste do Smymy. Dvojsecny ostry mec, ktory vychadza z Gist Syna ¢love-
ka, (Zj 2,16) predstavuje Bozie slovo, ktoré rozsudzuje a oddel'uje omyl
od pravdy. Zaslibenie, ktoré je odmenou vitazstva — ,,skrytd manna‘
a ,,biely kamienok* (Zj 2,17) — odraza rovnakt myslienku. Pripomienka
manny je spojena so spomienkou na odchod z Egypta, no v perspektive
zaslibenej krajiny. Tento chlieb zoslany od Boha, ktory padal z neba,®
sa stava znamenim nadeje. Podl’a jednej starej zidovskej legendy sa mal
prorok Jeremias$ pri pade Jeruzalema a znic¢eni chramu v 6. stor. pr. Kr.
poponahlat’ ukryt nadobu s uchovanou mannou do truhly zmluvy™ a len
pri prichode Mesiasa a jeho kral'ovstva malo byt mozné znovu ju najst’
a opat’ ju jest™. Podla tejto tradicie bude zjavena totoznost’ vyvolenych
teda az na konci ¢asov. V tejto chvili oni a vidite'né spolocenstvo cirkvi
nemusi byt’ to isté.

Ide o rovnaké naucenie, aké je zaznamenané v symbolike bieleho
kamienku, na ktorom ,,bude napisané nové meno®. (Zj 2,17) Tento
odkaz na biely kamienok je inSpirovany grécko-rimskym sudnym po-
jednavanim, pri ktorom sa pouzivali kamene. Biele a ¢ierne kamienky
pouzivali dobovi porotcovia na ozndmenie rozsudku. Biela oznacovala
zbavenie viny a Cierna odsudenie. Obdrzat’ biely kamienok sa teda
rovna vyhlaseniu o spase. Co sa tyka ,,nového mena“, ktoré udeluje
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Boh, je znamenim nového stvorenia zhora a znamenim nastipenia
novej cesty. Prave tak sa z Abrama stal Abraham, ktorého meno zna-
menalo zaslibenie poéetného naroda’. Jakob sa zmenil na Izraela
— zapasnika s Bohom, ako predzvest’ nového osudu, ktory ho ¢akal™.
Dokonca aj mestd moézu prejst’ touto premenou. Jeruzalem dostava
nové meno ,,Veény, nasa spravodlivost™ ako zaruku ve¢nej pritomnosti
Boha uprostred svojho 'udu™. Rovnakym spésobom dostavaju verni
z Pergamu ,,nové meno®, ktoré je nad akékol'vek I'udské chapanie.
Je to meno, ,.ktoré nepozna nik“. (Zj 2,17) Biblia a zidovska tradicia
hovoria tieZ 0 mene samotného Boha, nevyslovitelnom, ktoré nie je
mozné uzavriet’ do nejakej formulacie™. Nakoniec je to vysvetlenie,
ktoré je podané v d’alSom liste: ,, Toho, kto zvit'azi, ...napiSem nani meno
svojho Boha i meno mesta svojho Boha —nového Jeruzalema, —...i moje
nové meno.“ (Zj 3,12) Toto ,,nové meno® nie je teda mensie neZ meno
samotného Boha, ,,moje nové meno®, ktoré sa zamiefia s menom
,hového Jeruzalema, ktory zostupuje z neba®. (Zj 3,12) V samotnom
strede knihy Zjavenie nachddzame ti isti rovnicu. Bohom vyvoleni,
obyvatelia nového Jeruzalema, po¢tom 144 000, dostant tieZ meno,
ktoré je totozné s Bozim menom. (Zj 14,1; porov. 22,4)

Na zaciatku listu boli verni priekopnici oznaceni ako ti, ktori sa drzali
Bozieho mena. (Zj 2,13) Teraz, na konci listu, su zachraneni z Pergamu
odmeneni obdrzanim Bozieho mena. Prave to je zodpovednost’ Izraela:
niest’ Bozie meno. Bozi 'ud je povolany, aby sa stal pre druhych vidi-
telnym znamenim neviditelného Boha. Tejto poziadavke zodpoveda
meno Antipas, ktoré znamena ,,predstavitel’ otca“. Poslanie syna spociva
v neseni mena otca a v jeho predstavovani za jeho nepritomnosti. UZ teda
rozumieme, preco je toto meno zname len tym, ktori ho dostavaju. Ak
teda vyvoleni z Pergamu su jedini, ktori poznaji Bozie meno zapisané
na bielom kamienku, je to prave vd’aka ich osobnému vztahu s Bohom.
Téato podmienka prezradza povahu tychto vyvolenych: su skryti medzi
vsetkymi ostatnymi.

V pergamonskej dobe zac¢ina viditel'na cirkev stracat’ svoju identitu
a svoje poslanie nositel’ky Bozieho mena.
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Tyatira

List nas teraz vedie na vychod, priblizne 55 kilometrov od Pergamu.
Tyatira je zo vSetkych siedmich miest len zdanlivo najmenej vyznamné
mesto. Plinius ho hodnoti ako ,,priemerné mesto®. A predsa prave jemu
je adresovany najdlhsi list a urcite aj najvaznejsie obvinenie. Len vel'mi
malo chvaly, (Zj 2,19) zato ale dlha vycitka, ktora zabera takmer cely
list. (2,20-27)

Kym prvé cirkvi eSte zachovavali uréity odstup od zla, po¢ntic Per-
gamom dochadza k zmene. Zlo sa v Pergame usidlilo. V Tyatire sa situa-
cia edte zhor§uje; tu zlo napiia vietko a dokonca vladne cirkvi. V Per-
game bolo odpadnutie znazornené ¢rtami pohanského proroka Bileama,
ktorého vplyv ¢ihal zatial’ iba zvonku. V Tyatire odpadnutie vladne.
Je predstavené v podobe vladnucej kral'ovnej. Pripomienka Jezabel
(Zj 2,20) nie je nahodna. Manzelka izraelského kral'a Achaba bola
povodom Fenicanka, dcéra ,,sidonskeho kral’a Etbaala“, (1 Kral’ 16,31)
ktory bol podrla tradicie kfiazom kultu Baéla a I$tar’®. Biblia ju opisuje
ako mocnu vladkynu, ktora kral'a a izraelsky I'ud zviedla k Badlovmu
kultu. Vydrziavala Styristopédtdesiat prorokov kanaanskeho boha.
Vynikla svojou horlivou nenadvistou voc¢i prorokovi EliaSovi a voci
vSetkym, ktori chceli zostat’ verni JHVH. Jej vplyv dokonca pretrval
vladu krala Achaba a siahal az do obdobia vlady jej synov a dcéry,
povestnej Atalie™.

Portrét Jezabel odhal'uje charakter novej cirkvi. Odteraz sa odpad-
lictvo stava oficidlnym a sidli na najvyssich miestach. Splyva s mocou
cirkvi. Je to doba, ked’ sa cirkev formuje do politickej inStiticie a po-
vySuje sa na moc kralovskej povahy (6. stor.). Nie nadhodou je mesto
Tyatira zname prave svojou purpurovou farbou, farbou kralovstva™
a knazstva’. Spominame si na Lydiu z Tyatiry, ktora sa Zivila obchodo-
vanim s purpurom?’.

Tyatira je vSak tiez mesto zasvétené kultu Tyrimna (boha slnka),
ktory sa neskor stal kultom rimskeho cisara. Odosielatel’ tohto listu sa
s ironickou ¢rtou predstavuje Tyatire ako ziariaca bytost’, s oCami ,,ako
plameri ohna* a s ,,nohami ako leskly kov*, akoby na zdéraznenie bledosti
tyatirskeho boha slnka a zaroven na odhalenie jeho nadutej domyslavosti.
Rovnaké posolstvo sa opakuje aj na konci listu. Zelezna berla, ktorou
sa ma vladnut' nad narodmi (Zj 2,26.27) je dana do ruky Boha Otca
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a Syna. Jazyk je vypozi¢any z 2. Zalmu (v. 8 a 9), mesia$skeho zalmu,
ktory prorokuje o vlade Kral'a Mesia$a vladnuceho nad narodmi. Vlada
Jezabel je teda uzurpatorstvom Bozej vlady. Je to doba, v ktorej sa cirkev
zmociuje BoZej autority.

Obvinenie je vazne. Tyka sa nas vSetkych. Tymto listom st oslovené
»vsetky cirkvi®, (Zj 2,23) pretoze toto pokusSenie ich vSetky ohrozuje.
Casto sa stava, 7e Bozi svedok zabudne a nakoniec sim sebou nahradi
predmet svojho svedectva. Je to riziko kazdého nabozenstva a vSetkych
prorokov. Tradicia a institucia sa stavaju pred pravdu, ktora ich uviedla
do uradu. Vsetkym Bozim svedkom hrozi nebezpecenstvo postavit’ sa
na miesto Boha. A vzdy, ked’ sa to stane, prejavi sa to netoleranciou
a masakrami. Jezabelin rezim vynikal prave prenasledovanim a ma-
sakrom vernych JHVH. To je tvar Tyatiry, cirkvi — inStiticie stredove-
ku, ktora zac¢ina svoju ¢innost’ vo chvili, ked’ je v roku 538 oficialne
ustanovena, po eliminovani poslednej arianskej hrozby® a uzatvara
ju v roku 1563 tridentskym koncilom. Inkvizicie, kriziacke vypravy,
hranice. Nikdy v dejinach l'udstva nebola naboZenska netolerancia taka
zuriva a dlha. Chapeme Bozi hnev a oznamenie jeho sudu, ,,velkého
suzenia®“, (Zj 2,22) Cirkev draho zaplati za svoju netolerantnost’. O tom
budeme este hovorit’.

Treba vSak poznamenat’, Ze list sa nezameriava na tyatirskych muzov
a zeny, ale na cirkev vo svojej moci, cirkev ako institiciu uzurpujucu si
Boziu autoritu. Vo vnutri Tytatiry zostavaji verni muzi aj Zzeny. Nepoznali
,,t0, o sa nazyva hlbinami satanovymi®. (Zj 2,24) Ide tu o idiomaticky
vyraz, ktory pocita s tym, ze Citatel’ pozna opak, ,,hlbiny Bozie®, ktory
nachadzame v 1. Korintanom 2,10 a charakterizuje tych, ktori svoju in-
$piraciu zakladaj skor na Duchu z vy$in ako na ,,l'udskej mtdrosti. (1
Kor 2,5) Ako za ¢ias Jezabel, aj tu st ti, ,,ktorych kolend sa nesklanali‘
(1 Kral' 19,18) a ktori zostavaju verni Duchu z vysin. List poukazuje
na tieto vynimky a chvali najvys$§im moznym spdsobom. Paradoxne ide
o cirkev, ktora je najcnostnejsia. St jej prisudené Styri vlastnosti: 1aska,
viera, vernd sluzba a vytrvalost’. (Zj 2,19) Ba ¢o viac, tato cirkev zazna-
menava pokrok vo svojich skutkoch. Efezu bolo vycitané, ze zabudol
,»ha svoje prvotné skutky“. (Zj 2,5) Tyatira, naopak, predstavuje ,,skutky
hojnejsie ako prvé®“. (Zj 2,19) Je to cirkev svitého Frantiska z Assisi,
svitého Cudovita, ktory zakladal §koly, prvé nemocnice a univerzity. Je
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to tiezZ, a najmé, doba prvych vyziev k reforme a k pokaniu. Spomeiime
Pierra Valda (1140 — 1217) v Taliansku, Johna Wycliffa (1320 — 1384)
v Anglicku, Jana Husa (1438 — 1415) v Cechach, Martina Luthera
(1483 — 1546) v Nemecku. Vsetci tito muzi a tieto hnutia, ktoré idu
proti prudu, st povzbudzované: ,,Len sa pridfzajte toho, Co mate, az kym
nepridem.” (Zj 2,25)

Nie je 'ahké udrzat’ sa na nohach v dave, ktory tla¢i dopredu. Nie
je lahké mysliet’ a milovat’ v ¢ase tmy a netolerancie. Jedinou tutechou
je teda nadej, uistenie o tom, Ze tiene sa Coskoro rozplynt. To je celé
posolstvo zhrnuté v zaslubeni ,,rannej hviezdy*, (Zj 2,28) poslednej
hviezdy noci, ktora ohlasuje prichod svitania.

Sardy

Priblizne 45 kilometrov na juh od Tyatiry sa v dvoch urovniach tiahne
mesto Sardy, odtial’ je jeho meno v mnoznom cisle (Sardeis v gréctine).
Mesto sa povodne tycilo na nahornej ploSine vo vyske asi 500 metrov.
Neskor, v ¢ase svojho rozkvetu, sa rozsirilo okolo skalnatého vybezku,
po okolitych svahoch a v idoliach. Od prvého pohl'adu sved¢i topografia
Sard o ipadku mesta, ktory poznamenal jeho historiu. Sardy st dokona-
lym prikladom protikladu medzi byvalou slavou a ibohou pritomnost’ou.
V Janovej dobe uz Sardy mohli len spominat’ na slavu davnych dob. Pred
pét'sto rokmi patrili medzi najprestiznejSie mesta sveta. Ich poslednym
kralom bol bohaty Krésus (okolo 560 — 546 pr. Kr.). Prave za vlady
Krésa padlo mesto do ruk Cyra. Krésus, sebaisty, uspokojeny uprostred
svojho bohatstva a 'ahkého zivota sa nechal prekvapit. Ked’ sa Cyrovi
vojaci objavili na vrcholku kopca, nasli stanovisko hliadky prazdne.
Mesto bolo uplne otvorené a vystavené nepriatel'ovi. Odvtedy Sardy
stratili svoju suverenitu a stali sa iba tieflom byvalého mesta. Predosla
hrda pevnost’, ktora uchvatila a pokusala Cyra, sa v Janovej dobe stala
pamaétnikom starych dobrych ¢ias, oby¢ajnymi troskami, vhodnymi len
na to, aby zivili nostalgiu obyvatel'ov Sard a bolestne im pripominali
cenu, ktort zaplatili za nedostatok bdelosti.

Vyzvy listu su in$pirované dramou tohto mesta. Prevlada v nich
vyzva na spomienku: ,,Spomeii si teda, ako si to prijal a pocul, zachra-
nuyj to a kajaj sa!“ (Zj 3,3) V mnohych ozvenach listu do Efezu pocut’
hnutie navratu k tejto prvej etape historie krestanstva. Odosielatel’ listu
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sa predstavuje rovnako ako v liste do Efezu — ,,ten, ktory ma sedem
hviezd“. (Zj 3,1; porov. 2,1) Spolu s Efezom je to tieZ jedina cirkev,
ktorej je dané ,,mat*. Napriek vSetkym vycitkam pocujeme v obidvoch
listoch, ze tieto dve cirkvi Cosi ,,maju‘“. To isté grécke slovo alla
(,,a predsa®, Zj 2,6; ,,avsak®, 3,4) predstavuje v obidvoch listoch po-
chvalu, ktora kontrastuje s vycitkami. Obidve cirkvi dostavajii rovnaké
zasl'ibenie Zivota: ,,strom zivota“ pre Efez, (Zj 2,7) ,.kniha zivota“ pre
Sardy. (3,5) V obidvoch je predzvest slavnostného stretnutia, hostiny
s Bohom. V liste do Efezu je hostina zobrazend jedenim zo stromu
zivota. (2,7) V liste do Smyrny je predstavena bielym ruchom. (3,4.5)
Je zrejmé, Ze biele richo symbolizuje Cistotu, ako naznacuje kontext:
,neposkvrnili si racho. (Zj 3,4) Ale biele racho je tiez spojené so
sviatkom a pokrmom, ktory sa oslavuje. (Kaz 9,8) Obliect’ sa do bie-
leho rucha znamena oddat’ sa slavnostnej nalade a uz vopred prezivat
predchut’ radosti zo stolovania s bozskym hostom. Sardska cirkev
zaznamendva v dejinach krestanstva hnutie navratu k prameniom. Je
to obdobie reformacie. Znova su objavené davne pravdy. Rozpamétava
sa na jedinec¢né posolstvo Biblie, na to, ,,ako si to prijal a pocul®. (Zj
3,3) Bozie slovo je opét’ predmetom pozornosti veriacich. Mysel sa
otvara a znovu prichadza chut’ §tudovat’. Reformatori umoznuju pria-
my pristup k prameniom. V otazke pochopenia Bozieho slova uz nie
su l'udia zavisli od kilazov alebo tradicie. Znovu sa pokladé za vec cti
ucit’ sa po hebrejsky a grécky. Je to doba prvych hebrejskych ucebnic.

Toto hnutie v8ak vel'mi rychle ustrnulo. Cirkev opat’ vytvara svoju
vlastnu tradiciu a vlastni vierouku. Snaha spravne uvazovat’, ktora preva-
zuje v protestantskej scholastike, dostava prednost’ pred osobnym vzt'ahom
a spojenim s Bohom. Cirkev dokonca opét’ upada do netolerantnosti. Aj
protestanti maju svojich inkvizitorov a procesy. Kalvin odsudzuje na hra-
nicu vedcov ako Michael Servet, ktori maju odvahu mysliet’ inaksie.
Luther sa angazuje v protikatolickych a protizidovskych fraskach
a odsudzuje na vyhubenie vsetkych, ktori ho nenasleduju. Obet'ami
nabozenskych vojen, ktoré sa Siria v Eurdpe, teda nie su len protestanti.
Aj tu sa pachaju zlo¢iny v mene Boha. Protestantska cirkev, rovnako
ako cirkev katolicka, ktora s fiou zapasila, si prisvojuje moc a nakoniec
ustrnie ako ctihodna institucia. Inymi slovami, za¢ina zabudat, na o sa
sama rozpomenula, a nebezpe¢ne upada do toho, o kritizovala.
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,, 11, ktori si nespominaji na historiu, si odsiideni na to, aby ju sami
opakovali.“ Neudrzala sa pociatona bdelost’. Mestské hliadky opustili
brany. Citit' to uz z nalichavého ténu listu do Sard a z opakovanych
vyziev k bdelosti: ,,Prebud’ sa“, (Zj 3,2) ,,ak vSak nebudes bdiet’, pridem
ako zlodej a ani sa nenazdas, v ktortl hodinu pridem na teba“. (3,3)

Vyzvy doliehaji na Sardy s udernost'ou rozkazov. ,,Prebud’ sa®,
»posilnuj®, ,,zachovavaj*, ,,kajaj sa““. Dovod tohto spdsobu vyjadrovania
suvisi s uvol'nenym postojom tychto veriacich, ktorym, rovnako ako
davnym obyvatel'om Sard, tento stav vyhovuje.

Nast’astie, vydychuje si autor listu, ,,niekol’ko 0s6b* zachovalo du-
cha priekopnikov. ,,Neposkvrnili si racho.” (Zj 3,4) Opét sa zachovala
iba mensina. Zmienka o ostatku sa v biblickej tradicii hlboko zako-
renuje. Svité dejiny zmluvy Boha s jeho 'udom su dejinami menS$iny
zachranenych, ktori prezivajii uprostred nevernosti: od Séta, treticho
Adamovho syna, po budovatel'ov chramu pod vedenim Ezdrasa a Ne-
hemiésa, cez patriarchov Abrahama, Izdka a Jdkoba, vernych JHVH,
spolu s prorokom ElidSom a vzdorujicimi proti kultu zlatého tel'at’a.
,»Ostatok prezije.*

Rovnaké zasl'ibenie bolo dané v dobe proroka Eliasa, ktory z neho
urobil meno jedného zo svojich synov, Sedr Jasiiba, (1z 7,3) aby slizilo
ako znamenie l'udu, ktory upadol do spanku. Prorok Jan tiez tazi z mena
Sardy a slovnou hrackou vyzyva k oziveniu (sterison) ostatku. (Zj 3,2)
V nazve Sardy zaznieva podoba slova sterison a uz tym sa vyjadruje
naliehava uloha zachranit’ ostatok, ktory je na ceste k zaniku.

Filadelfia

Sotva $tyridsat’pat’ kilometrov na vychod od Sard nesie stopy svojej
zemetraseniami otrasenej minulosti mesto Filadelfia. Vel'ka sopecna
planina, ktora s filou hrani¢i, to oznamuje dokonca uz v svojom nézve:
Katakaumena (spalena zem). Mesto vybudovali pergamonski osadnici
za vlady Attala II. (159 — 138 pr. Kr.), ktori sa usilovali rozsirit’ grécku
kultaru a jazyk. Za svoje meno mesto vd’a¢i laske tohto krala k jeho
bratovi Euménovi. Filadelfia znamend ,,bratska laska“. No nie je to
jediné meno, ktoré mesto dostava. Z vd’a¢nosti k Tibériovi, ktory ho
pomohol obnovit po katastrofach spdsobenych zemetraseniami, prijima
meno Neocaesarea (nové cisarske mesto). Neskor, za Cias Vespasidna
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(9—79 po Kr.), zmenilo svoje meno na Flavia, z vd’acnosti voc¢i cisarovi
Flaviovi. List do Filadelfie odraza tito pohnutt histériu. Aj tu prorocké
videnie vyuziva historické udalosti, aby formulovalo svoje posolstvo.
Filadelfsku cirkev, rovnako ako antické mesto, ktoré ju predstavovalo,
zalozili osadnici. Bolo to obdobie misionarov, ktori prekrac¢uji europske
hranice a vydavaju sa do Afriky a do Nového sveta (od konca 8. stor.
do 19. stor.). Je to obdobie obnoveného krestanstva, sice naivného, ktoré
vSak opit’ nachadza horlivost a nddej ddvnych déb. ,,Lebo hoci mas malo
sily, zachoval si moje slovo a nezaprel si moje meno.* (Zj 3,8)

Filadelfski verni teda kracaju v slapajach sardského ostatku. Aj on
zachoval slovo. Filadelfia ide dokonca este d’alej. Tam, kde list do Sard
dodava odvahu na ,,posilnenie®, (Zj 3,2) list do Filadelfie oceiiuje vy-
trvalost’ vyvolenych, ktori ,,zachovavaju®“. (Zj 3,8.10) Je tu vidite'ny
pokrok. Vytazené dielo sardskej cirkvi je dokoncené v obdobi Filadelfie.
V Sardach je prichod Jezisa Krista prirovnavany k prichodu zlodeja. Vo
Filadelfii je, naopak, netrpezlivo o¢akavany: ,,Coskoro pridem!* (Zj
3,11) Je to ¢as obnovy zmluvy s Bohom. Zaslibenie tohto listu pripo-
mina jazyk 23. Zalmu. Nepriatelia su povolani, aby poznali, ,,ze ja som
si ta zamiloval“. (Zj 3,9; porov. Z 23,5) Vzijomnost zmluvy a lasky
je vyjadrend ozvenou medzi dvoma slovesami: ,,zachoval si a ,ja ta
ochranim®. (Zj 3,10) To je aj obrat, ktori pouZzivaju proroci, ked’ hovoria
o zmluve: ,,Bude$ mi l'udom a ja ti budem Bohom.*® Je to tieZ vyznanie
lasky z Piesne piesni : ,,M6j mily je moj a ja som jeho.* (Pies 2,16; 6,3;
7,11) Tento vzt'ah jedinecnej a obnovujuce;j lasky je vyjadreny dokonca
v mene, ktoré oznacuje cirkev. Filadelfia, ¢o znamena ,,laska“, dostava
ako starobylé grécko-rimske mesto meno svojho pana, ktoré je v tomto
pripade menom samotného Boha a splyva s menom nového Jeruzalema
zostupujuceho z neba. (Zj 3,12)

Cirkev sa teda v tomto obdobi vyznacuje nadejou na prichod Bo-
zieho kralovstva. Je to v dejinach l'udstva pravdepodobne chvil'a jeho
najintenzivnejSicho o¢akavania. V krestanskom svete — v Spojenych
Statoch, Nemecku, Skandinavii, vo Francuzsku, v §Vajéiarsku, Holand-
sku — boli zastupy veriacich zaujaté rovnakou nedockavostou navratu
Krista. Dobovy historik John McMaster (1852 — 1932) odhadol, Ze ,,zo
sedemnastich milionov, ktoré boli v Spojenych Statoch, asi milion preu-
kazuje priazen hnutiu a z nich takmer tisic tvoria kazatelia“®, O¢akavanie
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bolo o to intenzivnejsie, Ze niektorym sa zdalo, Ze biblické proroctvo sa
presne hodi na ich dobu. Na zaklade mnohych udajov v proroctvach bol
dokonca stanoveny datum — rok 1844,

Je pozoruhodné, 7e rovnaké hortucka zasiahla Zidov aj moslimov.
V zZidovskom meste, v zavane chasidského hnutia, v srdci Eurdpy, mnoho
vernych Zidov oakavalo Mesiasa v roku 5603 (1843 — 1844)%. Bahd
aj moslimovia dosli k rovnakému zaveru. Bdb (brana veduca k skryté-
mu imamu, vtelenému MesidSovi) sa mal objavit’ v roku 1160 Aidzry
alebo v rokoch 1843 — 1844%. V ateistickom svete pozorujeme vznik
marxistickych hnuti, ktoré vyzyvaju k pokroku a revolicii a ospevuju
nadej buducich dni.

Je to obdobie velkych nadeji, ktoré tiplne zmenili vtedajsi svet. ESte
lepsie to chapeme, ked’ pocujeme zvlastne zasl'ibenie charakterizujuce
vtedajSiu cirkev. ,,Otvoril som pred tebou dvere, ktoré nikto neméze
zavriet.” (Zj 3,8) Obraz ,,otvorenych dveri* je objasneny v nasledujice;j
kapitole, (Zj 4,1) kde ich vidime ,,v nebi* a veda k BoZziemu trénu (pozri
komentar k 4. kapitole).

Tieto ,,otvorené dvere* teda maju dvojaky vyznam. Predstavuju
otvorenie nového pol'a posobnosti pre Sirenie evanjelia. 19. storoCie
bolo obdobim najvéc¢sieho pokroku v dejinach misie cirkvi. Ale moézu
tiez predstavovat’ vzrastajucu intenzitu biblického a prorockého badania,
ktoré niektorych viedlo k objaveniu novych pravd v Bozom diele spase-
nia. Zacina sa premyslat’ o sucasnej ulohe Krista v nebi.

Cas filadelfskej cirkvi oznameny otvorenymi dverami na zemi
i na nebi je oznaCeny ako doba ocCakéavania a nadeje, ktorda oznamuje
vyslobodenie sveta.

Laodicea

Po Filadelfii nas prorok prenasa 55 kilometrov na juh, do Laodicey,
na poslednu etapu cesty. Je to nasa doba, nasa dnesna cirkev, nech jej
uz dame akékol'vek meno. Tyka sa vSetkych nas, ktori Zijeme na konci
dejin. Doba konca plati pre vSetkych. Chapeme to uz z toho, ze Laodicea
spada do siedme;j etapy. Cislo 7 hovori o zavere a je to tiez posledny
list. Celému listu dominuje myslienka konca. Je to zrejmé uz z toho,
ako sa jeho bozsky autor predstavuje: ,,Toto hovori Amen.” (Zj 3,14)
Je to slovo konca, slovo naplnenia vSetkych zaslibeni a modlitieb.
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Aj prorok Izaid$ oznacil Boha tymto vyrazom: ,,verny Boh®, doslova
,,Boh Amen*. (Iz 65,16)% V obidvoch tychto textoch je ,,Amen* v si-
vislosti so stvorenim.

V knihe Izaia§ Boh Amen prisaha, Ze stvori ,,nové nebo a novii zem*.
(Iz 65,17) V liste do Laodicey sa Boh Amen predstavuje ako ,,poc¢iatok
stvorenia Bozieho®. Grécke slovo arkché preklada hebrejské slovo be-
resit (pociatok) z 1 Moj 1,1%. Boh konca je zaroveii Bohom pociatku.
Boh sa tu zjavuje ako ten, ktory sledoval beh udalosti od ich pociatku
az do konca. A pretoze dejiny sa uzatvaraju, prichod Boha nebol nikdy
tak blizko. List ho predstavuje ako toho, ktory stoji pri dverach a klope,
(Zj 3,20) ako to ospevuje Piesen piesni. Mily, ktory prichadza, sa aj tu
nachadza predo dverami. (Pies 2,8.9; 5,5) Jezi$ stoji pri dverach, ¢o v ja-
zyku Novej zmluvy znamena, ze koniec je blizko®. Rovnaké posolstvo
nesie v sebe zmienka doverného stolovania, ktora nasleduje: ,,Budem
stolovat’ s nim a on so mnou.“ (Zj 3,20)

Tento obraz je doverne zndmy a uz oddava sa pouZziva na vyjadrenie
toho, o prezivaju l'udia, ktori sa konecne stretnt. Prave to je pravde-
podobne skryty zmysel kazdého z posvitnych jedal, ktoré sprevadzali
kazdy levitsky ritual a Zidovské sviatky®. To isté naznaduje Zalm 23,
ked’ na konci horizontu 'udského utrpenia vykresluje obraz stola plného
lahodok, ktory pripravil Boh pre svojho vynimo¢ného a privilegovaného
host’a. V Novej zmluve je na ddlezitost’ jedla v JeziSovom poslani dany
rovnaky doraz®. To je tiez hlavny vyznam jeho poslednej vecere v ase
seder Pesach, ktora sa stala pre vSetkych krestanov znamenim nadeje®.

Hostina, ktora kon¢i stretnutim Boha a jeho l'udu, tvori teda jednu
z obl'ibenych tém knihy Zjavenie®?. Nadej, o ktorej hovori Biblia, sa
zaklada na skuto¢nosti a je uplne konkrétna. PoteSenie z vecere vni-
mame vsetkymi svojimi zmyslami. Podstata tohto kral'ovstva nemohla
byt vyjadrena lepSie. Vona, dotyk, farby, chut’, to vSetko ma svoju
ulohu a prispieva k zazitku, bez toho, aby sa hovorilo o pritomnosti
toho druhého, ktory ho obohacuje. Dovernost’ a blizkost’ vztahu je tu
eSte vystihnuta klasickou formulou manzelskej zmluvy, ktora obsahuje
odpoved’ obidvoch partnerov — ,,budem stolovat’ s nim a on so mnou*.
(Zj 3,20) Obraz vecere vystizne vyjadruje tito dovernost. Na lepsie
pochopenie je potrebné predstavit’ si scénu v prostredi starovekého
Stredného vychodu. Jedlo sa z jedného taniera, rukami, na tej istej zemi.
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Stolujuci sa navzajom dotykali, delili sa a spolu prezivali vSetky rizika.
Bol to naozaj akt vzajomného spoloCenstva. Stretnutie s Bohom je teda
o¢akavané ako realna, fyzicka aj historicka skusenost’. Je v§ak zvlastne,
ze nie ¢lovek, ale Boh po nom tuzi. Tato tuzba je tu opisana ako tipenliva
prosba Boha, ktory stoji za dverami ako nepovolany cudzinec, klope ako
zobrak a vola: ,,HI’a, stojim pri dverach a klopem. Ak niekto pocuje moj
hlas...“ (Zj 3,20)

Je to Boh, ktory sa nechava pozvat’. Hostina musi nastat’ najprv tu,
u nas. Narozdiel od dveri z listu do Filadelfie sa tieto dvere mézu otvo-
rit’ len zdola, z nasej strany: ,,Ak otvori dvere, vojdem k nemu a budem
stolovat’ s nim.* (Zj 3,20) Tato Bozia prosba uzatvara dlht vyzvu k uve-
domeniu ak zmene, (Zj 3,15-19) vyzvu o to patetickejSiu, ze Lao- dicea
nepocituje jej potrebu. Laodicea sa povazuje za spravodlivi, ako o tom
svedci jej meno, ktoré znamena ,,spravodlivy I'ud* a ako to sama doka-
zuje: ,,Lebo hovoris: Som bohaty, zbohatol som, ni¢ nepotrebujem.“ (Zj
3,17) Prave to platilo o starovekej Laodicei znamej svojim bohatstvom
a bankovnictvom. Ked’ Cicero, rimsky konzul (63 pr. Kr. — 43 po Kr.),
cestoval Malou Aziou, prave tu sa zastavil, aby si vybral peniaze zo
svojich uverovych listin. Od 2. stor. pr. Kr. obyvatelia Laodicey razili
vlastné mince, ktoré znazornovali ich miestne bozstva. Laodicea si Gplne
vystacila a nepotrebovala Ziadnu vonkajs$iu pomoc. Historik Tacitus (55
— 120 po Kr.) bol nadSeny, ked’ po znamom zemetraseni roku 61 videl,
Ze mesto si pomohlo samo, bez pomoci rimskej vlady®.

Laodicea mala bohatstvo tiez z Grodnej pody a z pastvin, kde sa
pasli ovce, ktoré ju preslavili svojou Cisto ¢iernou vinou®. Prekvital
tam textilny priemysel, boli zalozené tkacske zdruzenia. Mesto bolo
tiez zname kolyriom — balzamom, ktory vyvazalo do celého vtedaj-
Sieho sveta.

Vsetko toto bohatstvo v sebe nieslo pri¢inu budiiceho nedostatku.
List stavia svoju obZalobu na tomto paradoxe. Laodicea si nev§ima, Ze jej
poklad uz nema ziadnu cenu. Jej zlato uz nema hodnotu, jej Cistota je
pochybnd. Dostava teda radu ziskat’ ,,zlato prepalené ohnom®. (Zj 3,18)
Chvali sa preplnenym Satnikom, a prechadza sa nahd. Radi sa jej obstarat’
si Co najskor odev a obliect’ sa. Najhorsie je, Ze je slepa a nevSima si, ze je
naha. Ironia listu dava priam facku smieSnym snobom, ktori sa sebaisto
predvadzaju plni iluzii, Ze st krasni a dobre obleceni, no v sku-tocnosti
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na sebe ni¢ nemaju. Radi sa im teda zohnat’ si kolyrium, ktoré by im
pomohlo jasne sa vidiet'.

A tak vsetko, akékol'vek bohatstvo Laodicey, jej zlato, odev, koly-
rium, vSetko, o Com si myslela, Ze to vlastni vo vel'kom mnoZzstve a kva-
lite, sa ukazuje marne. Dovod tejto chyby v Gsudku je jednoduchy. Je
dany v rade: ,,Kup si odo mia.“ (Zj 3,18) Bohatstvo krestanov posledne;j
doby je marne a falo$né, pretoZze nepochadza od Boha. Situacia je o to
tragickejsia, Ze o tom nevedia a veria, Ze su bohati. Tu sa pranieruje
sposob myslenia. M6zeme v iom odhalit’ symptomy naSej humanisticke;j
a svetskej civilizacie, z ktorej je Boh vyluceny. Bohatstvo, dokonca du-
chovné a nabozenské, sa zhromazd’uje vd’aka Usiliu rozumu a z prisneho
odkazu na kultiru zdola. Autori nabozenske;j literatary neboli nikdy taki
plodni, doktori teoldgie taki pocetni. Ale vyzva k orientacii na duchovné
hodnoty sa stala podozriva, dokonca aj v tych najzboznejsich kruhoch. Uz
saneveri na zazraky zhora. Bozie kral'ovstvo sa buduje tu, dole. Institiicie
alebo cirkvi, ak nie narod, zaujali miesto nebeského mesta. Politika sa
zamiefia za ndbozenstvo a mudrovanie za zjavenie, I'udské za bozské.
Toto hnutie si zakerne naslo cestu dokonca aj k tym, ktori sa odvolavaju
na zjavenu pravdu a ofakavaju Bozie kralovstvo. Doktrindlna znalost’
»pravdy“ a vysoka uroven duchovného a moralneho idealu spdsobuje,
Ze si uz nevsimaju to, o treba eSte hl'adat’, su spokojni a pySni sami
na seba. Materialne bohatstvo a uspech misionarskych, administrativnych
a kazatel'skych vykonov nas zaslepuje. Uz nevidime vlastnu biedu. A ak
aj ¢estne rozpozname zlo, uz v tom nie je nads$enie. Popri nevedomosti
vladne l'ahostajnost’ a vlaznost’. To je diagnoza listu do Laodicey: ,,Si
vlazny, ani horuci, ani studeny.* (Zj 3,16) V blizkosti antického mesta
tiekli hojné prady mineralnych vod. Obyvatelia Laodicey st znalci
v oblasti vlaznej vody.

Nie je potrebné udavat’ mena ani pisat’ vysvetlivky pod tento obraz
cirkvi. Kazdy sa v fiom méze najst. Crty Laodicey sa odraZzaju v nasich
¢rtach. List do Laodicey je tieZ ,,sadom proti 'udu* Laodicey. To je d’alsi
vyznam mena tejto cirkvi. Laodicea znamena ,,l'ud sadu*. Co teda ma
robit’? Podl'a autora listu nie je potrebné hl'adat’ odpoved’ tu na zemi,
v prejavoch na sympdézidch a v hluku zasadani, ¢i dokonca v hre moci
a peniazi. RieSenie prichadza odinakial'. Tito falo$ni bohaci zavisia
od nepravych zobrakov. Dovol'uju, aby ich pokladali za bohatych. Boh
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odpoveda v tlohe Zobraka, ktory klope na ich dvere a prosi, aby mu
otvorili. RieSenie sa nachadza predo dverami. Je potrebné vstat’, ako mila
z Piesne piesni, a otvorit’ dvere. (Pies 5,5) Tomu, kto sa na to odvazi,
,kto zvitazi*, Boh sl'ubuje celé svoje vznesené a nekonecné kral'ovstvo:
»-..bude sediet’ so mnou na mojom tréne.* (Zj 3,21)

Je to uistenie o inom zivotnom poriadku, o inej vlade, o inej slobode
v radosti z toho, ¢o sme sami neziskali. Tomu, kto otvori dvere tu na zemi,
otvori Boh dvere k svojmu tronu tam hore.

Je vyznamné, ze ihned’ po tom sa videnie zmiefiuje o ,,otvorenych
dverach® k Boziemu tronu v nebi. (Zj 4,1.2) Malo by teda existovat’ dvoje
dveri. Jedny st na zemi — Boh na ne klope, netrpezlivo a usilovne. List
Laodicei tu prebera obraz z Piesne piesni: ,,Cuj! M6j mily klope: Otvor
mi, sestra, milovana moja! (Pies 5,2) Ak verime, Ze ide o rovnaky obraz,
udery su vel'mi silné. Samotny zmysel hebrejského slova dapag, ktoré
je pouzité v Piesni piesni, znamena ,,prudko buchat™. Toto slovo pouzil
Jakob, ked’ vyjadroval nasilie pastiera, ktory bije svoje ovecky, aby ich
printtil k rychlej$ej chodzi®®. Nejde teda o jemné klopanie. Je to bucha-
nie. Tento Bozi zapal hovori o zavaznosti situécie a o jeho horuce;j laske.
Otvorenie tychto dvier zaleZi od nasej vole. Su to dvere nasho srdca. Je
to krest’anstvo prezivané v tele a Case. Su to nase vol'by a nase zapasy,
nasa odpoved’ na BoZziu vyzvu o vstup do nasho Zivota.

Druhé dvere su v nebi. M6Ze ich otvorit’ len Boh a vedu k Boziemu
odpusteniu a do jeho kralovstva. Krestanstvo teda nie je iba nabozen-
stvo existencialnej povahy, etika alebo emécia, ktord by sa tykala len
jednotlivca pocas jeho pozemského zivota. Bozie kral'ovstvo nie je len
»medzi vami®, (Luk 17,20.21) Zjavenie hovori aj o inych dverach, tych
v nebi, od ktorych ma kl'i¢ jedine Boh. Bozie kralovstvo je tieZ vesmirne.
(Luk 17,24) Je tu dvakrat pouzity rovnaky obraz dvier, aby bolo zrejmé,
ze medzi obidvoma existuje vztah. Nebeské kralovstvo sa zaCina uz tu
na zemi, ked’ otvorime dvere. Ten, kto klope na dvere, to jasne hovori:
,»Vojdem k nemu a budem stolovat’ s nim a on so mnou.* (Zj 3,20) Hos-
tina je tu sucast'ou nasej existencie. Boh zostupuje az k nam, toleruje
nas jedalny listok a naSu chut’. Je z nasho stola. Ale v kontakte s nim
sa v nds vytvara a cibri ind chut’. Tato blizkost’ vytvara potrebu inej
blizkosti, opravdivejsej, realnejsej. Pokrm sa teda iba ochutnava, ako
predjedlo, ktoré vyvolava chut’ na d’alsi pokrm, aZ po ,,a on so mnou®.
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(Zj 3,20) Cim viac Zijeme s Bohom tu na zemi, &im viac sa k nemu
priblizujeme, tym viac sa stava nalichavejSou potreba jeho pritomnosti,
tym viac vnimame vsetko, ¢o chyba tomuto pokrmu, tym viac tuzime
po inom svete, kralovstve v nebi. Cim viac otvorime nage vlastné dvere
tu na zemi, tym viac tuZime, aby sa pre nas otvorili tie druhé, v nebi.
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Kapitola druha

Dzihad krest’anov

Predohra o nebeskom tréone

Nasledujuce videnie, akoby odpoved’ na tizbu Zeme, nahle odhal'uje
»otvorené dvere na nebi (Zj 4,1) a Jana znovu zaujme ten isty hlas Syna
¢loveka, ktory ho prekvapil na zaciatku videnia. Prorok sa teraz musi
premiestnit’ do blizkosti Syna ¢loveka. ,,Vystup sem®, znie vyzva z vy-
Sin. (Zj 4,1) To, ¢o vidi, potvrdzuje, Ze sa nachadza v novom prostredi:
,»A hl'a, na nebi stal tron a na tréne bol Sediaci.” (Zj 4,2)

Kniha Zjavenie sa zo vsetkych knih Novej zmluvy najviac odvolava
na trén. Zo 62 vyskytov slova ,.,tréon“ v Novej zmluve sa 47 nachadza
v knihe Zjavenie, potom nasleduje evanjelium podl'a Matusa, kde sa
vyskytuje iba Styrikrat. Uz tato skuto¢nost’ vyjadruje dolezitost’ tohto
motivu v Janovom videni. CitatePom, Janovym stéasnikom, ktorych sa
pozemské trony, najma tron cisara, priamo dotykali, ¢itatelom vSetkych
dob, ktori sa obavaji moci, alebo sa o niu usiluja, kniha Zjavenie niekol-
kokrat pripomina, ze existuje ,,trén na nebi®, vyvyseny nad vsetky trony.
Slovo ,,tron* je kI'icovym slovom 4. kapitoly. Zo 47 pouziti v Zjaveni
sa 14 nachadza v tejto kapitole.

Tento trén sam o sebe je prakticky neopisatel'ny. Jan sa uspokojuje
iba so zmienkou o nom. Rovnako je to s osobou, ktora sedi na trone.
Nie je tu ziadny opis toho, ako vyzera, iba nacrt akéhosi porovnania.
Je tu pouzity termin homoios (ako, majuci vyzor, podobny). (4,3) Jan
nie je schopny presne identifikovat’ to, ¢o vidi. Skuto¢nost’ presahuje
slova. Je teda viac basnikom nez prorokom, ked’ opisuje svoje videnie
pomocou obrazov, ktoré su sucastou jeho sveta. Ta osoba sa mu javi
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ako tri drahokamy: jaspis, karneol a smaragd. To, Ze tieto tri kamene
su presne pomenovang, ukazuje, Ze to nie je iba basnicky Styl alebo
dojem, ale urcita stvislost’. Tieto tri kamene sa nachadzali na naprsniku
velknaza. (2 Moj 28,17) V skuto¢nosti ich vidime pohromade iba tu.
Jan nevidi vel'mi vel'a z bozskej osoby, az na tieto drahokamy pripo-
minajlce naprsnik velknaza. Zamer zostava stale rovnaky: pripomenut’
prostredie chramu.

Duha okolo tronu este pridava na vel'koleposti a Ziare, ku ktorej sa
tiez viaZe spomienka na potopu. Boh fiou uist'uje o svojom milosrdenstve,
ktoré zmiernuje poziadavky jeho spravodlivosti. Diha objavujlica sa
uprostred oblakov, bleskov a hromov, (Zj 4,5) ktoré st znamenim bliziacej
sa burky a obrazom Bozieho hnevu, % je znamenim Bozej las-ky, ktora
sa spaja s jeho spravodlivostou, aby spasila ¢loveka a ukdzala mu nade;j.
Je to, ako to vyklada prorok Ezechiel, ,,podoba slavy Hospodinovej* (Ez
1,28) alebo jeho nekonecnej vel'kosti a moci. Pretoze cely vesmir, nebo
aj zem, sa objimajui v rovnakom obluku dahy.

Tron obklopuje dvadsat’styri starcov. Vysoky vek ich pripodobnuje
k bozskému sudcovi s bielymi vlasmi (pozri Zj 4,4) a ich umiestnenie
— sedia na tronoch podobne ako on (Zj 4,4) — ukazuju na ich postavenie
sudcov®. No az v Zj 20,4 ich vidime pri sidnom pojednavani. Tu ich
zatial’ Jan vidi, ako sa venuju najmi uctievaniu a oslave Boha. (Zj 4,9-
11) Tieto dve ¢innosti vak nie st nezluCitel'né.

Starci sedia na trone podobne ako velknaz, tak ako on st povereni
dvojitym poslanim sudcu a knaza. Toto spojenie funkcii siaha az do
Mojzisovej doby, ked’ kiaz vykonaval zaroven funkciu sudcu®. Tychto
dvadsat’styri starcov predstavuje vitazov, o ktorych hovori list do Lao-
dicey. Su povolani, aby zasadli na tron, aby sudili v spolo¢nosti Syna
¢loveka a jeho Otca. (Zj 3,21) Nakoniec, st s nimi spojeni. Su povereni
odovzdat’ ,,modlitby Bozieho I'udu* (Z; 5,8) a jeden z nich dokonca poma-
ha Janovi rozpoznat’ spaseny l'ud. (Zj 7,13.14) Pocet 24, je, samozrejme,
symbolicky. Jeho zakladom je ¢islo 12, ktoré predstavuje I'ud zmluvy
(4 — ¢islo zeme krat 3 — Cislo Boha). Dvanast’ kmeniov Izraela v Starej
zmluve, dvanast’ apostolov v Novej zmluve vychadza z rovnakej sym-
boliky, ktora je jasne potvrdena v knihe Zjavenie. (Zj 21,12.14) Cislo 12
predstavuje 'ud zmluvy. Je to 'ud vyvoleny a zachraneny, idealny a aplny
Izrael, Izrael knihy Zjavenie a Novej zmluvy. Janovu pozornost’ neptta
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ani tak ich urad sudcov, ako ich ¢innost’ oslavujucich a uctievajucich
knazov. (Zj 4,9-11) Pocet 24 je z tohto pohl'adu tiez zamerny, pretoze
je spojeny so sluzbou v chrame, ktori zabezpecovali kinazi, rozdeleni
prave do dvadsiatich Styroch skupin. (1 Par 24,18) Kazda skupina mala
svojho vodcu, vSeobecne znameho pod menom ,,velitel* (hodnostar).
(1 Par 24,5) Je zaujimavé, Ze Mi$na ich oznacuje naz-vom ,,star$i“%°. Tak
ako knazi, aj leviti boli rozdeleni na dvadsat’$tyri skupin (1 Par 25,31)
a — rovnako ako tito ,,star$i* z knihy Zjavenie — chvalili Boha hrou na
harfu. (Zj 5,8; pozri 1 Par 25,6-31) Prostrednictvom tychto ,,starSich*
Jan teda vidi nebesku bohosluzbu, idealny opak toho, k comu smeruje
a ¢oho je obrazom pozemska bohosluzba!®,

More z priesvitného skla, ktoré je ako kristal’ a tiahne sa do nekonec¢na
pred tronom, (Zj 4,6) eSte umoctiuje vesmirnu dimenziu deja.

Bozi tréon vznasajuci sa nad vodami znazoriuje Boziu vladu a jeho
moc nad vodou. Boh je tu predstaveny ako Stvoritel. V 1. knihe Moj-
ziSovej, na prvej strane Biblie, je stvorenie opisané ako vitazstvo nad
vodou, ktora predstavuje nicotu a tmu.'™!

Tato tému preberaju najmi Zalmy'® a kniha Izaias.'”® Ked” Zalm
104 umiestituje Bozi tron nad vodami, vyjadruje tym BoZiu nadvladu
nad stvorenim: ,,Pribytky si staviag na vodach“. (Z 104,3) Tento obraz
pravdepodobne inspiroval stavbu odliatku mora na nadvori chramu, (2
Par 4,2) ktory bol ¢asto prirovnany k Boziemu tronu.'™ Pripominal tiez,
ze bozsky Sudca, Kral’ vesmiru, je Stvoritel'om, pretoZe jedine Stvoritel’
je kral'om vesmiru.'%

Je vyznamné, Ze zmienka o sklenenom mori, ktoré pripomina zazrak
stvorenia, je uvedend zmienkou o Bozom Duchu, (Zj 4,5) ktorého tlohu
pri stvoreni pozname. (1 Moj 1,2)

Je tiez dblezité, ze ihned’ po sklenenom mori prichadza videnie Sty-
roch Zivych bytosti, ktoré predstavuju poriadok zeme. V Biblii, tak ako
na starodavnom Strednom vychode, ¢islo 4 symbolizuje pozemsky svet.
Mysli sa zvlast’ na Styri konciny nebies!'® a $tyri uhly zeme.!"” Prorok
Daniel hovori o Styroch nebeskych vetroch, (Dan 7,2) aby vyjadril upl-
nost’ zemského priestoru. Odvoléva sa na Styri kralovstva, aby opisal
priebeh l'udskych dejin. (Dan 2,7)

Na tychto Styroch zivych bytostiach je pozoruhodny ich vyzor. Prva
pripomina leva, druhd byka (alebo tel'a), tretia ¢loveka a Stvrta orla. Staré
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zidovské podobenstvo, midras, pouziva ten isty obraz. Podl'a rabina
Abahu existuji $tyri mocné bytosti: orol, najmocnej$i medzi vtakmi;
byk, najmocnej$i medzi domacimi zvieratami; lev, najmocnejsi medzi
divymi zvieratami; a nakoniec ¢lovek, najmocnejsi medzi vSetkymi
zvieratami.'® Podla tejto tradicie tieto Styri zvieratd predstavuju celé
stvorenie, tak ako dvadsat’styri starcov predstavuje najmé l'udsky druh.
Stvorenie vesmiru je teda srdcom videnia o trone.

Liturgia, v ktorej odpoveda zbor dvadsiatich Styroch starcov na spev
Styroch zivych bytosti, dava taky isty doraz na stvorenie.

Tieto Styri bytosti sa pohybuju okolo tréonu a spievaju v rytme troch,
aby bolo zrejmé, Ze oslavuju Boha nebies: ,,Svéty, svity, svity..., ktory
bol, ktory je a ktory pride.“ (Zj 4,8) Tento paralelizmus vyjadruje mys-
lienku, Ze Bozia svétost sa prejavuje v troch obdobiach l'udskych dejin
a existencie ¢loveka: v minulosti, pritomnosti a budiicnosti. Prorok
Izai-a$ dostal rovnaké videnie. (Iz 6,1-3) V niom sa tiez trikrat prevolava
Bozia svitost: ,,Svéty, svity, svity je Hospodin mocnosti, plna je vSetka
zem Jeho slavy.” (Iz 6,3)

Len ¢o tieto Styri bytosti dokoncili svoj spev, dvadsat’styri starcov
padana kolena, klanaju sa a klada svoje koruny pred tron. Potom sa opat’
vSetko dava do pohybu. Tato liturgicka sluzba sa nikdy nekonci, pretoze
Styri zivé bytosti neprestavaju opakovat’ svoju pieseil.

Tato scéna bez prestania napiiia priestor aj ¢as. Okolita krajina, pred-
mety, vykriky, spev, slova, obrazy a pritomné osoby, vsetko je spojené
v rovnakej chvale Boha ako Stvoritel'a: ,,Hoden si, Pane a Boze nas, prijat’
slavu, ¢est’ 1 moc, lebo ty si stvoril vSetky veci a z tvojej vole jestvovali
a boli stvorené.” (Zj 4,11)

To, ze Boh je Stvoritel’ vesmiru, na§ Stvoritel’, ho robi hodnym
oslavovania ako sudcu a kral'a. Bez tejto skuto¢nosti oslavovanie straca
svoj zmysel a stdva sa modlosluzbou. Pretoze bud’ oslavujeme Stvo-
ritel'a, alebo zbozilujeme stvorenie. Jedine Boh, pretoze je Stvoritel,
moze sudit’ a rozhodovat’ o osude a spase vesmiru, o nasom osude a spa-
seni. ,,Jediny Boh je hoden.” Toto tvrdenie, ktoré uzatvara scénu
4. kapitoly, sa akoby v ozvene znova opakuje v 5. kapitole: ,,Kto je
hoden?* (Zj 5,2)

Otazka rozliehajica sa ako silny vykrik, sa vztahuje na zapecatenu
knihu, ktora vidi prorok v pravej ruke bozského Sudcu sediaceho na
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trone: ,,Kto je hoden otvorit’ knihu a rozlomit’ jej pecate? (Zj 5,2) Tato
otazka vSak zostava visiet' v prazdnote. Odpoveda na fiu len mlcanie
vesmiru. ,,Nikto ani na nebi, ani na zemi, ani pod zemou® (Zj 5,3) nie
je pokladany za hodného. Jan preto prelieva horké slzy. Jeho zial' sa
dotyka jedného zo starcov, ktory ho uist'uje: ,,Neplac, hla, zvit'azil lev
z pokolenia Jidovho, vyhonok Davidov, aby otvoril knihu a jej sedem
pecati.“ (Zj 5,5)

Savuot

To videl Jan v strede celej scény a vSetkych bytosti, ,,medzi tronom*.
(Zj 5,6) Prave pocul hovorit’ o vodcovi Jidu, o mocnom a vitaznom
levovi — a vidi slabt obet’, obetovaného bardnka. Tento paradox, ktory
spaja moc so slabost’ou, sa opit’ objavuje u bardnka uz vyzbrojené¢ho
siedmimi rohmi. Inymi slovami, silny baranok, ako naznacuje mnozstvo
rohov, ktoré su v Biblii symbolom sily.'” Ma tiez sedem o¢4i, ¢o je sym-
bolom hojnosti Ducha. (Zj 5,6)

Je zrejme, Ze tato osoba, obetovany baranok, predstavuje samotné-
ho Jezisa Krista, Mesiasa, syna Davidovho, leva z kmena Judovho, (Zj
5,5) vitaza nad smrt'ou a zlom, prave vd’aka svojmu pokoreniu a smrti.
Préave tohto baranka vidi Jan blizit’ sa k Boziemu tronu, kde sa zmocnuje
slavnej zapecCatenej knihy: ,, Ten prisiel a vzal knihu z pravice Sediaceho
na trone.” (Zj 5,7)

Jezi§ Kristus teraz stoji po pravici ,,Sediaceho na trone*. Je to scéna,
ktori apostol Peter videl napliat’ sa vo chvili Saviiér, sviatku tyzdiov
(Turic) a ktort vyklada ako predobraz uvedenia JeziSa Krista na tron
po jeho vzkrieseni: ,,Toho Jezisa vzkriesil Boh a svedkami toho sme
my vSetci. Ked ho BozZia pravica vyvysila a ked” prijal od Otca Ducha
Svitého, ktory bol s'abeny, vylial ho a vy to teraz vidite a pocCujete.*
(Sk 2,32.34)10

Tento obraz vypozicany zo starovekého Stredného vychodu pred-
stavuje ritualne obrady pri korunovacii nového krala. Prvou tlohou
naslednika tronu bolo precitat’ spojenecku zmluvu, ktora ho spajala
s jeho zvrchovanym panom.! Rovnako aj v Izraeli novokorunovany
kral’ musel pri korunovacii ¢itat’ zakon, ,,Knihu zmluvy“**? aby tym
vyjadril svoj vazalsky zavazok vo¢i Bohu — zvrchovanému panovi
v Izraeli.
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Taky isty scenar charakterizuje obrad zmluvy pod Sinajom. (2 Moj
19 a 20) Aj tam I'ud dostava dokument, ktory Boh popisal po obidvoch
stranach. (2 Moj 32,15; pozri Zj 5,1) Aj tam je tato udalost’ sprevadzana
hrmenim, bleskami a zvukom $éfaru. (2 Moj 19,16; 20,18; pozri Zj
4,1-5) Aj tam je prorok vyzvany ,,vystapit™, aby dostal Bozie zjavenie.
(2 Moj 19,24; pozri Zj 5,10) Aj tam je I'ud povolany stat’ sa kral'ovskym
knazstvom. (2 Moj 19,6; pozri Zj 5,10) Nakoniec aj tam je to prilezitost’
na vysvétenie svityne (na zemi v 2 Moj 19-40 a v nebi v Zj 4 a 5'3).

JeziSovo uvedenie na tron vykladé teda prorok v Zjaveni ako
vysvitenie svityne. List Zidom vysvetluje hlboky zamer tohto ob-
razu: ,,Zo vSetkého, o com hovorim, je hlavné toto: Mame takého
Velknaza, ktory si zasadol po pravici tronu Velebnosti v nebesiach
ako sluzobnik svétyne a pravého stanku, ktory postavil Pan, a nie
lovek®. (Zid 8,1.2)

Tento spésob vyjadrovania, poznamenany levitskym obradom, bol
urceny na to, aby zidovski krest'ania vo svojej dobe pochopili tlohu
a hodnotu Kristovej obete a predovsetkym, aby ukéazal na jeho ¢innost’:
Jezis§ Kristus je zivy a stale kona v nas prospech.

Je tiez zaujimavé, ze tato scéna JeziSovho uvedenia na tron je umiest-
nena do liturgického kontextu Turic. Naznacuju to tieZ pocetné podob-
nosti s 2. knihou MojziSovou, 19. a 20. kapitolou, ¢o je zékladny text
zidovskej liturgie tohto sviatku. Kniha Skutky apostolov to potvrdzuje na
dejinach prvych krestanov. JeziSovo uvedenie na trén v nebi je spojené
s krestanskymi Turicami na zemi. (Zj 2,1.34) V knihe Zjavenie st Turice,
ktoré pripravuju scénu pre sedem pecati, v priamom vztahu s Velkou
nocou, ktord uviedla sedem listov. Zjavenie teda presne dodrziava zidov-
sky kalendar. Turice nastavaji ihned’ po Velkej noci a oznacuju koniec
patdesiatich dni, pocitajuc od druhého dna Vel’kej noci. (3 Moj 23,15.16)
Odtial’ pochadza ndzov Turice, ktory v grétine znamena ,,patdesiaty*
alebo zidovsky nazov Savuot, ktory znamena ,,tyzdne*. Je to narazka na
sedem tyzdnov (7x7), ktoré zahfniaju toto obdobie.

Vsetky naucenia zidovskych Turic opéat’ nachadzame v krestanskych
Turiciach. Je to tiez doba prvotin, prvych obrateni ku krest’anstvu a za-
loZenie cirkvi. Je to ¢as, ked’ sa plni sen, ktory Boh predlozil Izraelcom
pri vyjdeni z Egypta, v ¢ase prvych Turic: ,,Urobil si ich kral'ovstvom
a knazmi.* (Zj 5,10; pozri 2 Moj 19,6)
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Krestanské Turice teda znamenajt pociatok vyliatia Ducha v plnos-
ti.14 Nas Gryvok na to naraza v zmienke o ,,siedmich Bozich duchoch.*
(Zj 4,5)

Pre krest’anov je to vSak predovsetkym doba, ktora nasleduje po Je-
ziSovom vzkrieseni, slavna doba jeho nastupu na nebesky tron. Vyrazy
textu z knihy Zjavenie, ktoré oznacuji Baranka ako ,,leva z pokolenia
Judovho, vyhonok Davidov®, (Zj 5,5) to zrejme pripominaji. Staré za-
sl'ibenie o veénej davidovskej dynastii sa naplnilo.*®

V tom je zmysel tohto obradného postoja Syna ¢loveka stojaceho po
pravici Bozej. Celé nebo je tym dojaté.

Na polozent otazku: ,,Kto je hoden otvorit’ knihu?* zaznie odpoved
v podivuhodnej bohosluzbe, do ktorej sa zapéja cely vesmir. Jedine
obetovany Baranok je ,,hoden®. Cel4 bohosluzba rozvadza tuto tému
v silnejucom S§tvordobom takte.

1. Najprv su to Styri Zivé bytosti a dvadsat’styri starcov, ktori spie-
vaju: ,,Hoden si* a uvedeny je aj dévod: ,,Lebo si bol zabity a svojou
krvou vykupil si Bohu l'udi z kazdého kmena, jazyka, I'udu i naroda.*
(Zj 5,9)

Spev je sprevadzany harfou. Do hudby sa miesa vona, symbol mod-
litieb vSetkych tych, ktori volali v nadeji. (Zj 5,8) Tento spev je uplne
jedine¢ny, az doteraz nikdy neslychany, nova basen, nové pocity, nova
melddia: je to ,,nova pieseni. (Zj 5,9) Tento vyraz je v zalmoch vel'mi
Casty na vyjadrenie chvaly Bohu a prezitia radikalnej zmeny — na ceste
z tmy k svetlu, od smrti k zivotu. Rovnaky vyraz sa obvykle objavuje
v suvislosti so stvorenim.

2. Potom v stizvuku odpovedaji miliardy anjelov: ,,Hoden je Bara-
nok® a upresnuju: ,,...prijat moc, bohatstvo, muadrost’, silu, ¢est, slavu aj
dobrorecenie®. (Zj 5,12) Akoby nahodou sedem pojmov — ¢islo 7 vSak
vyjadruje zdmer —malo zodpovedat’ siedmim rohom, symbolom jeho moci.

3. Vsetky stvorené bytosti vo vesmire ,,na nebi, na zemi, pod zemou
i na mori a vSetko, ¢o je v nich (Zj 5,13) sa pridava k nesmiernemu
anjelskému choralu, z ktorého ako ozvena opakuju posledné slova, no
teraz v opa¢nom poradi. Anjeli koncia svoju odpoved’ slovami: ,,...silu,
Cest, slavu aj dobroreCenie.“ (Zj 5,12) Stvorené bytosti celého vesmiru
odpovedaju: ,,...¢est, slava a vlada.” (Zj 5,13) Mozno preto, aby zdoraznili
svoj harmonicky sulad a jednotu s predchadzajicim spevom.
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4. Toto vyznanie nakoniec uzatvaraju $tyri Ziveé bytosti, a to jedinym
slovom, ktoré vyjadruje sthlas s tymto vyznanim: ,,Amen!“ (Zj 5,14)

Scénu uzatvara pohl'ad na starcov, ktori sa sklanaju a oslavuji. Bo-
hosluzba sa kon¢i tichom. Pretoze v tomto §tadiu uz slova nedokézu nic¢
viac vyslovit’. Iba ticho méze vyjadrit’ nevyslovitelné.

Sedem pecati

V hre je osud celého vesmiru. Uz od prvych slov to hlas, ktory bol ako
hlas truby, jasne vyjadril: ,,Uké&Zem ti, ¢o sa ma po tomto diat’.* (Zj 4,1)

Videnie siedmich pecati je v tomto smere odlisné od videnia o sied-
mich cirkvach. V listoch siedmim cirkvam prorok tiez videl ,,Co je*,
teda veci, ktoré su, nielen ,,¢o sa potom bude diat™. (Zj 1,19**") Videnie
o0 pecatiach teda naznacuje zlom v knihe Zjavenie. Od tejto chvile sa
videnie sustred’uje vylucne na budicnost.

Cela symbolika sa meni, aby potvrdila toto zameranie. Zvitok je
v Bozej pravici, v ruke, ktord kona a zachranuje, v ruke Bozej, ktora
riadi chod l'udskych dejin.™® Takisto gesto Syna ¢loveka, ktory prebera
zvitok do svojich ruk, oznacuje jeho ti¢ast pri vedeni dejin k horizontom
stanovenym podl'a zmluvy zhora.

Obsah zvitku nie je udany.'™® Iba jeho forma. Ide o ,,opistograf*,
manuskript, rukopis pisany po obidvoch stranach, tak ako mnoho prav-
nych dokumentov tej doby.'?° Je teda potrebné otvorit’ vSetky pecate, aby
mohol byt rozvinuty cely zvitok.

Az na konci, pri siedmej pecati, pochopime a nadej sa naplni.

Pecate st otvorené jedna za druhou a kazda zac¢ina novu etapu sme-
rom k nadeji.

Tak ako v listoch cirkvam, aj tu je slovo ,,prist* hlavnym motivom,
ktory prechadza vSetkymi siedmimi pecatami a naznacuje myslienku
postupu v Case:

Prva pecat: ,,Pod’!* (Zj 6,2)

Druha pecat’: ,,Pod’!“ (Zj 6,3)

Tretia pecat’: ,,Pod’!“ (Zj 6,5)

Stvrta pecat’: ,,Pod’!“ (Zj 6,7)

Piata pecat’: ,, Kedy uz?* (Zj 6,10)

Siesta pecat’: ,,Prisiel“ (Zj 6,17)

Siedma pecat’: ,,Ticho* (Zj 8,1)
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,,Prid*, ktoré pravidelne vyjadruje kazda zo Styroch Zivych bytosti, sa
s ur¢itostou netyka Janaa len Ciasto¢ne sa tyka kona, ktory sa objavuje.
V skutocnosti je ,,prid* vyzvou Barankovi a tyka sa najméa prichodu
JeziSa Krista, paruzie. Grécke sloveso erkhestai je vyraz pouzivany
v Zjaveni na oznacenie Kristovho prichodu.'® Ide o rovnaky rozkazovaci
tvar, erkhou, ktory sa objavuje v zavere knihy na vyjadrenie Upenlivej
modlitby. (Zj 22,7.20)

Vykrik ,,Kedy uz?* (Zj 6,9.10) v piatej pecati zaznieva najnetrpez-
livejsie. Je to krik tych, ktori dosli ,,na koniec ¢asu“.*?? V Siestej pecati
je prichod prezivany ako pritomna udalost’: ,,PriSiel.” Siedma pecat’ uz
nehovori o prichode. Nie je tam ni¢, iba mlc¢anie. Uz ni¢ neprichadza.
Stalo sa.

Sedem pecati je teda umiestnenych na ceste dejin ako vodidlo v sme-
re prichodu Baranka, v perspektive Bozieho kralovstva. Sedem pecati,
rovnako ako sedem cirkvi, sa teda musi vykladat’ v prorockom zmysle.

Videnie siedmich pecati nasleduje po videni siedmich listov. Ide o tie
isté dejiny, ktoré sa odvijaju krok za krokom, ako ich zjavuje prorocka
a odpadnuti cirkvi, videnie siedmich pecati skor odhal'uje jej utlacanie,
nasilie a prenasledovanie.

Biely kon

Baranok otvara prvi pecat’ a zjavuje sa biely kon, symbol dobyvania
avitazstva. Ked rimsky general oslavoval svoje vitazstvo, Siel na bielom
koni na cele svojej armady. Prorokov vyklad potvrdzuje tento symbolicky
vyznam: ,,Bol mu dany veniec, a vysiel ako vitaz, aby vitazil.“ (Zj 6,2)
Na druhej strane je vyznamné, Ze prichod bieleho kona oznamuje prva
bytost’ podobna levovi. (Zj 4,7) Tento mesiansky obraz bol totiz spojeny
prave s Jadom a s vitazstvom JeziSa Krista, ktoré mu dovol'ovalo otvorit’
pecate. (Zj 5,5) Naviac je mu dana ,,koruna vitaza“ (stefanos). V Zjaveni
19 sa objavuje ten isty obraz na predstavenie vit'azstva JeziSa Krista: na
bielom koni ide korunovany jazdec. (19,11-16) Ale koruna tohto jazdca
je kralovska (diadema). Aj ked’ tento obraz bieleho kofia zo Zjavenia
6 predstavuje JeziSa Krista, netyka sa prichodu jeho kralovstva. Jezis
Kristus je vitaz, ale eSte nie kral’. Urcite, bitka bola vyhran4, ale vojna
sa eSte neskoncila. V nasom texte je jazdec opisany pri vyjazde, nie pri
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prichode: ,,vychadza“. Dejiny krestanstva s jeho dobyvanim sveta sa
prave zacali. Je to obdobie prvych krestanov a apostolskej cirkvi (pri-
blizne od 1. do 3. stor.).

Je to obdobie, v ktorom je cirkev eSte nedotknuta neskorsimi kompro-
mismi, politikou a nasilim, doba, ked’ dobyva svet este dokazmi svojho
krestanského zivota a presvedcenia, ale najmé svojim odvoldvanim sa
na vitazstvo Jezisa Krista. Napodiv vitazstvo, o ktorom hovori nas text,
nie je spojené s vojnami alebo krviprelievanim. Nie je to vitazstvo do-
siahnuté bojom a stratégiami. Koruna vit'aza (stefanos) je cirkvi ,,dand*.
(Zj 6,2) Je to milost’ zhora. Jazdec ma luk, ale o ziadnom Sipe nie je
zmienka. Luk je prazdny a nepouzity. Dobyvanie by malo byt vedené
bez krviprelievania. Ide o mierumilovné dobyvanie.

Ohnivocerveny kon

Kon, ktory sa objavuje pri rozlomeni druhej pecate je ohnivocerveny.
Jeho prichod oznamuje druha bytost’ podobna tel'at’'u (bykovi). Ten, kto
na nom ide, dostava poverenie ,,odnat’ mier zo zeme“. (Zj 6,4) Cudia sa
medzi sebou zabijaju. Jazdec sa vyznacuje ,,velkym mecom*.

Druhé obdobie teda naznacuje zmenu v dejinach krestanstva.
Prechadza sa od mieru k vojne. Nejde o prenasledovanie, ale skutocne
o vzajomné zabijanie. VSetko o tom svedc¢i. Ohnivé farba kona, ktora
je symbolom preliatia krvi (pozri 2 Kral' 3,22); byk, ktory pripomina
jatky (Luk 15,27); a najma vel’ky me¢, ktory oznamuje vojnu. Rovnaké
slovo machaira sa nachadza v knihe Enoch (162 — 130 pr. Kr.), kde je
»velky mec™ dany Izraelovi na boj s nevernymi a na ich zabijanie. (2.
Enoch 90,19)

Je to obdobie, v ktorom cirkev bojuje o politicku nadvladu, doba ci-
sarskej cirkvi od 4. do 5. storocia. Je to obdobie vojen medzi arianskymi
a katolickymi krestanmi. Prvykrat cisari podporuju svojou politickou
a vojenskou mocou cirkevné dobyvacéné vojny. Rimsky cisar Konstantin
(306 — 337) a potom fransky cisar Chlodovik (481 — 511) bojuju na ich
strane. Toto obdobie opisuje Jules Isaac ako dobu, kedy ,,sa krest'anska
cirkev z postavenia prenasledovanej pozdvihuje (alebo upadd) do posta-

venia vit'aznej a ¢oskoro oficialnej cirkvi®.'?
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Cierny kon

Pri rozlomeni tretej pecate sa objavuje Cierny kon. Jeho jazdec drzi
v ruke vahy, ktoré sliizia na meranie pridelu potravin. Predstavuju teda
hlad, tak ako u Ezechiela: ,,Cloveée, hla, polamem oporu chleba v Je-
ruzaleme a budt jest’ odvazeny chlieb s ustarostenost’ou aj vodu budu
pit mierou vymerant s hrézou.” (Ez 4,16)

Cierny koti nasleduje po ohnivo&ervenom kotiovi, tak ako hlad pri-
chadza po vojne. Hlas, ktory hovori, znie z prostriedku Styroch bytosti, je
teda hlasom Baranka, pretoze prave tam sa Baranok posadil, ,,uprostred
medzi trénom a tymi §tyrmi bytostami a starcami®. (Zj 5,6) Slovo Sedia-
ceho na tréone, aby sudil, znie ako hlas Baranka. Spravodlivost’ je mier-
nena milosrdenstvom. Hlas prikazuje: ,,Olej a vino vS§ak neposkod’!*“ (Zj
6,6) Toto obmedzenie je prekvapujtce. Olivovnik a vinna réva, ktoré su
zakorenen¢ hlbsie nez obilie, obvykle lepsie odolavaji suchu a prezivaju
lahSie nez pSenica alebo jaCmei. NavySe, zrno, olej a vino predstavuju
v Biblii spravidla tri plodiny izraelskej krajiny.*** Toto neprirodzené
vymedzenie ucinku sucha naznacuje, ze jazyk je symbolicky a vyzyva
k duchovnému vykladu. Uz zjavenie tretej bytosti podobnej cloveku
naznacuje tento zdmer. Uprostred, v protiklade s inymi bytostami po-
dobnymi zvieratam, predstavuje tato l'udska bytost’ s tvarou podobnou
¢lovekovi duchovnu oblast’ v protiklade k zvieracej, ktord predstavuje
prirodzeny stav, nie nabozensky.'?® (pozri Dan 4,16.34; 7,8.13) Hlad
sa teda tyka duchovnej oblasti. Navyse, rozdiel medzi zrnom na jedne;j
strane a olejom a vinom na strane druhej vyzyvak zvlastnemu symbolic-
kému vykladu a ak vykladame kazdu z tychto troch plodin v duchovnom
zmysle, ako ho podavaji Pisma, zda sa, ze:

—  zrno, z ktorého sa vyraba chlieb, symbolizuje BoZie slovo'?;

— olej je symbolom Bozieho Ducha'?’;

—  vino symbolizuje krv JeziSa Krista'?,

Proroctvo tretej peCate teda znamend, ze duchovny hlad a sucho
zasahuju len Bozie slovo, ale netykaju sa Bozieho Ducha a krvi Jezisa
Krista. Chapeme teda, prec¢o su symboly rozdelené — zodpovedaju dvom
zlozkam zmluvy, I'udskej a bozskej. Z 'udského hl'adiska cirkev stratila
svoj zmysel a svoje poverenie. UZ sa nestara o duchovné a teologické
(intelektualne) potreby vernych. Lud nie je syteny. Stadium Bozieho
slova je zanedbavané a poznanie ibohé.
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Naopak, z Bozej strany — vd’aka pdsobeniu Ducha a obeti Jezisa
Krista — Boh pokracuje v diele zachrany svojho I'udu. Toto zasl'ibenie
dané uprostred duchovnej biedy pdsobi ako balzam. Je zaujimavé, ze
,,vino a olej* st v Pisme tiez spojené s obviazovanim ran'®. Je vel'mi
pravdepodobné, Ze tieto symboly — v myslienkovej suvislosti — maji
dvojaky zmysel, ktory sa vzajomne nevylucuje. Biblicka symbolika sa
Casto pouziva takymto spdsobom. Vino a olej, ktoré predstavuji Bozie
dielo vykupenia, posobia zarovein ako balzam na rany.

Proroctvo tretej pecate sa zameriava na obdobie, v ktorom cirkev
tak zamestnava svetsky, ¢asny uspech, Ze zanedbava duchovné sytenie
Pudu. V texte je toto ekonomické a materialne zameranie naznacené
zrnom, ktoré sa vazi a peniazmi, za ktoré sa kupuje. Aj tu je symbolika
dvojznacnd. Pripomina materialistické zameranie cirkvi, a zaroven du-
chovny hlad krestanov. Jedno ide prirodzene s druhym.

Je to obdobie, v ktorom cirkev upeviiuje svoju pozemska moc
a nadobuda vlastné uzemie. Italia bola prave oslobodend od arianskej
nadvlady (538). Cirkev sa teda mdze bez prekazok chopit’ moci. Ako to
zaznamenava Y. Congar, su poloZené ,,zaklady hierarchisticko-dedi¢ne;j
a nakoniec teokratickej moci“.!*® Gregor Velky (590 — 604) je povazo-
vany za prvého papeza ,,s kumulovanou funkciou, zodpovednosti vladcu
Statu a cirkvi3l,

Stbezne s tymto pozemskym a politickym spechom cirkev straca
kontakt so Stidiom Biblie. Institicia a tradicia pomaly vytlacili odkaz
inSpirovaného slova Pisma. Toto ponaucenie z cirkevnych dejin znie
eSte dnes vel'mi silne a bije na poplach proti vSetkym cirkvam, ktoré sa
usadzuju. Vzdy, ked’ cirkev zamerala svoje Usilie na kamenné stavby
a Struktaru, bolo to sprevadzané duchovnou biedou l'udu. Tym, ze sa
zaplietla do relativneho, stratila zaujem o absolutno. Ale riziko je eSte
zavaznejSie. Dejiny nakoniec ukazuju iné nebezpecenstvo. Cirkev, ista
svojou mocou a upevnena po politickej stranke, sa vyhlasuje za autoritu
pravdy. Dogma nahradza hl’'adanie pravdy v Pisme. Odtial’ je uz len kro¢ik
k netolerancii a utlacaniu, k Comu coskoro dojde.

Plavy kon
Rozlomenie Stvrtej pecate uvoliiuje kona, ktorého plava (Seda) farba
(chloros) pripomina smrt’ a teror. Tohto kona tiefiov ohlasuje $tvrta bytost’
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podobna letiacemu orlovi, pripravenému vrhnut’ sa na svoju korist’. Je to
obraz, ktory v Pisme pripomina prenasledovanie a hrozbu smrti‘*2. Teraz
cirkev zosobnuje smrt’ v najvyssej miere. Nielen jazdec, ktorého meno je
»~smrt*, ale aj skutoCnost’, Ze je prvykrat sprevadzany druhym jazdcom
menom hdadés (miesto mrtvych). Tymto gréckym slovom Septuaginta
preklada hebrejské slovo shedl, ¢o znamena miesto, stav mitvych. Slova,
,smrt* a ,,izemie mftvych® st Casto v knihe Zjavenie spojené,’*® aby
zaroven oznacili prichadzajicu smrt’ a stav mftvych, ktory po nej na-
sleduje. Tato posledna rana zahina a prevySuje vSetky ostatné: po meci
a hlade prichadza smrt. Co sa tyka ,,dravych Seliem®, tie iba zosiliuju
myslienku smrti. Miesto mrtvych, Sedl, je v biblickej symbolike ¢asto
predstavované dravymi zvieratami®*4.

Je to obdobie, ked’ sa cirkev prejavuje ako nositel’ka smrti a Gitlaku.
Stiha a prenasleduje vSetkych, ktori st jej podozrivi, tych, ktorych
povazuje za bludarov a nevernych. Je to doba kriziackych vyprav,
hranic, inkvizicie a ndbozenskych vojen. Na horizonte takéhoto spo-
sobu myslenia m6zeme uz dokonca zazriet' tien nacistického tutlaku,
Ziveného prave totalitnym a uzurpatorskym ,,u¢enim pohfdania“**®
cirkvi. Plavy kon je tiez pripomienkou holokaustu so svojim sprievodom
miftvych a zlovestnym dielom systematického vyhladzovania. Takéto
¢itanie prorockého posolstva mdze prekvapit, pretoze sme nie vzdy
chceeli chapat’ vztah medzi antizidovskou zarivostou Hitleraa stavom
spolo¢nosti pripravenym cirkvou poc¢as osemnastich storo¢i vyziev
k nenavisti a antizidovskému nasiliu**®. Ked’ Hitler vyhlasil v jednom
rozhovore s dvoma katolickymi biskupmi, zZe jeho zamerom je jedno-
ducho prevziat’ a dokonéit’ dielo napachané cirkvou na Zidoch pocas
niekol’kych storo¢i,®*” netusil, ako vystizne sa vyjadril. A dokonca ak
Soa (nacistické vrazdenie) len nepriamo stviselo s nabozenstvom, nic¢
to nemeni na skuto¢nosti, ze vzniklo vd’aka cirkvi ako ovocie o to
nebezpecnejsie, Ze sa zrodilo v oblasti mimo jej vplyvu. Aj ked’ sa na
nom cirkev priamo nepodiel’ala, zostava zan do istej miery zodpovedna.
Vieme, Ze sa na iom podiel’ala svojim spoluvinnym ml¢anim vzdy, ked’
sa na fiu nacisticky vrah odvolaval'®. Stvrty kon teda zaznamenava
posledné obdobie dzihadu cirkvi.

Kym dobyvanie sveta sa zac¢alo pokojne na biclom koni a s jazdcom
s prazdnym lukom a bolo vedené samotnym JeziSom Kristom, po¢inajic
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druhym kofiom cirkev sama prebera opraty a bojuje za Krista. UZ to nie
je Kristus, ktory bojuje za niu. NieCo sa v krestanskom mysleni zmenilo
a nabozenské vojny s toho najvyre¢nej§im znamenim. Krestanska
pravda o Bohu, ktory zostupuje a pracuje pre ¢loveka, sa uz nehlasa.
Teraz je to obratene. Je to cirkev, kto sa stavia do pozicie obrancu Boha,
ona kona za neho. Dielo ¢loveka, aktivita zdola, tradicia, hI'adanie moci
nahradili spasenie prichadzajuce zhora. Netolerancia pochadza vzdy
z toho, ked’ sa Clovek, ktory mal byt Bozim svedkom, stavia na Bozie
miesto; ked’ ispech nabozenstva je viac doceneny nez hlasanie pravdy
zhora a Bozieho kralovstva; ked obavy o impérium prevazuji nad
obavami o evanjelium; ked’ §tatistiky a pocet veriacich prevladaju nad
obratenim; ked’ sa vychodisko hl'ad4 v stratégii a v receptoch skér ako
v hl'adani Boha. Ked’ ¢lovek nahradza Boha, treba pocitat’ so vSetkymi
nesvarmi. Dovod tohto mechanizmu je jednoduchy. Vychadza z povahy
presvedcenia. Bezpecie viditelného, hmatate'ného, ihned’ kontrolova-
te'ného l'udskou instituciou zdola nahradza pokorné hl'adanie neviditel’-
ného Boha presahujiiceho I'udské chapanie a Spekulacie. Prave z toho
teda vyplyva pysné a sebaisté presvedcenie, ktoré v sebe nesie vsetky
zarodky netolerancie.

Nasilie a tutlak su prirodzenymi néasledkami snahy postavit’ sa na
Bozie miesto. Od kriziackych vyprav po koncentra¢né tdbory, vzdy,
ked’ sa ¢lovek postavil na uroven Boha, aby sa bil v mene kriza alebo
znaku ,,Gott mit uns®, skoncilo to tisicami nevinnych obeti, ktoré volali
po spravodlivosti.

Obete

Piata peCat’ zaznamenava obrat v priebehu siedmich pecati. Po roz-
lomeni prvych Styroch systematicky spojenych so Styrmi bytostami a so
Styrikrat opakovanou vyzvou ,,prid* sa objavuju Styri kone, ktoré mali
predstavit’ oznament udalost’. Po rozlomeni nasledujucich troch uz nepri-
chadzaju kone; prorokovi st vo videni priamo ukazané prorocké udalosti.

V piatej pecati pocut’ prave krik tychto obeti. Dejiny uz nie st roz-
pravané z pohl'adu utlacajiicej a dobyvatel'skej moci. Perspektiva je ina.
Prorok uz nevidi kone, ale muzov a zeny, ktori volaju po Bozom stde.

Z pohl'adu trpiacej obete st ddlezité len dve otazky: ,,Preco toto
utrpenie?* a ,,Kedy sa skon¢i?*
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Prva otazka, taziva, tryzniva, znepokojujiica, vecny problém utrpenia
spravodlivého. Ale tu je toto utrpenie eSte nespravodlivejsSie nez utrpenie
spravodlivého: je to utrpenie toho, kto zomiera ,,pre Bozie slovo®. (Zj
6,9) Je to krik Zidov, uvrhnutych v babylonskom zajati do rozzeravenej
pece za to, Ze sa odmietli poklonit’ modle. Je to krik prvych krestanov
hodenych do arény pre svoju vieru v Boha lasky. Je to krik krestanov
na okraji spolo¢nosti, uvdznenych a upalovanych len za to, Ze otvorili
Bibliu alebo Ze hlasali pravdu zhora. Ale je to tiez krik Zidov od stredo-
veku po sticasnost’, ktori boli zbaveni vSetkého, prenasledovani, zabijani
a traveni plynom len preto, Ze boli Zidmi a sved¢ili o ddvnom Bohu.
Je to stale rovnaky typ obeti, stale rovnaky dovod, ktory z nich robi
mucenikov. Obete ndbozenskej netolerancie zomieraju ako Bozi muce-
nici. Ukrizovani kvoli Bohu, zomieraju pre neho. Tato dvojzmyselnost’
je zamerna v texte Zjavenia, ktory opisuje utrpenie ako zapalnu obet’.
Ich smrt’ je predstavend ako smrt’ zvierat, ktoré su zabijané pri nohach
oltara. (3 Moj 4,7)

Ich duse kri¢ia po odplate az k Bohu, tak ako kedysi krv Abela.
(1 Moj 4,10) Pouzité vyrazy st vypozicané z 3. knihy MojZziSovej, ktora
stotoznuje dusu s krvou, (3 Moj 17,11) aby sa este lepSie vyjadrila obetna
povaha tohto utrpenia. Ich krv je vyliata na Bozi oltar, a tym ich smrt
nadobuda ndbozensku povahu, ktord odkazuje na Boha.

Prorok sl'ubuje nielen spasenie obeti — dostavaju biele racho — ale
aj odplatu vinnikom. Aby bolo spasenie Uplné, vyZaduje spravodlivost’.
Aby mohol Boh spasit, musi sudit. To je v krestanskom prostredi az
prilis ¢asto zabuidana pravda. Radi zdorazitujeme dolezitost’ kriza, milosti
a Bozej lasky. Nabozenstvo sa redukuje na pocit alebo na intelektualnu
pravdu; a zabuda sa na historicku skutoc¢nost’ spasenia. Zdrvena obet’
tieto veci takto nevnima. Sladké slova, krasne myslienky, nezné ismevy
jej nestacia. Jedine spasenie, ktoré skuto¢ne vytrhuje z utrpenia, odpo-
veda na jej problém. Obet’ tizi po vyslobodeni. Odtial’ prameni jej krik:
»Kedy uz?“

Tento krik sa neuspokojuje s ttechou nabozenskej skusenosti, s vie-
rou v Boha pritomnosti a minulosti. Vyviera zo zaujatej naliechavosti,
ktora vyzaduje Bozi zasah do reality dejin. ,,Kedy uz... zacne$ sudit’?*
(Zj 6,10) To svedci o tom, ze k sudu este nedoslo a Ze je oCakavany
ako Gasovo presne dana udalost. Rovnaky krik zaznieva v Zalmoch®®,
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naplneny tou istou netrpezlivostou taziacou po Bozom stude. No krik,
najbliz§i naSmu textu, pocut’ v knihe Daniel 8,13'. Aj tam sa tyka utr-
penia svétych, ktorych cirkev prenasleduje. (Dan 8,12) Aj tam priamo
vyustuje do udalosti Bozieho stdu.

Na otazku ,,Kedy uz?* anjel odpoveda vlastne tym, Ze pre tento sud
urcuje Cas: ,,Az prejde dvetisictristo veCerov a ran, potom svityna bude
opat uvedena do spravneho stavu. (Dan 8,14) Ocistenie svityne v jazyku
3. knihy MojziSovej znamena sviatok zmierenia alebo jom kippur'*, teda
vesmirny Bozi sid. Je to okamih, ked’ — podl'a podobného textu u Daniela
7,7 — ,,sud zasadol a knihy sa otvorili“. (Dan 7,10)

Piata pecat’ nas teda prenasa az do ¢asu, v ktorom sa v nebi zacina
sud. Podl'a tohto videnia to napriek tomu eSte nie je koniec utrpenia.
Udalost’ kone¢ného spasenia je odloZena do chvile, ked’ bude naplneny
uplny pocet zachranenych. (Zj 6,11) Aby spasenie bolo ucinné, je po-
trebna pritomnost’ vSetkych. Je tu skryty biblicky princip Gplnosti. Boh
nezachranuje jedného bez druhého. Spasenie jednotlivca nevyhnutne
zahimia spasenie vesmiru. Spasenie sa bud’ tyka celého vesmiru, alebo
vdbec nie je. Nie je mozné byt spaseny v suc¢asnych podmienkach. Lebo
kralovstvo spravodlivosti vyzaduje o¢istenie, stvorenie inej prirodzenos-
ti. To je zakladné naucenie jom kippur*?,

Z toho vyplyva, ze Boh nie je len Bohom kriza a milosti, Bohom
bytia alebo mystickej skiisenosti. Boh je tiez Bohom spravodlivosti
a svitosti. A presne tato stranka Boha sa na tomto mieste pripomina:
»Vladca svity a pravy.” (Zj 6,10) Je to teologicky jazyk, s ktorym
sme sa uz stretli v liste do Filadelfie. (Zj 3,7) Obidve videnia maju
okrem iného rovnaky namet — bratov, adelfoi (Zj 6,11) — ktory sa
nachadza v nazve Filadelfia. Tato nenapadna ozvena potvrdzuje nasu
orientaciu v ¢ase. Proroctvo mieri k rovnakému okamihu dejin. Sme
v 19. storo¢i.

Toto proroctvo nas moze prekvapit, pretoze mame sklon redukovat’
krestanské nabozenstvo na nejaki duchovn existencialnu a nad¢asovi
pravdu. Boh, ktory sa tu zjavuje, je ten jediny, kto naozaj odpoveda na
krik obeti. Boh pravej lasky, ktory nezostava I'ahostajny, a prave preto
je Bohom spravodlivosti konkrétne zasahujiicim do dejin.

67



Vesmirny rozruch

Na krik utlaanych obeti tiziacich po vyslobodeni odpoveda teraz
krik hrozy utlacatelov, ktori sa chveju pred Bozim hnevom. Rozlomenie
Siestej pecate zjavuje int stranku BozZej spravodlivosti. V piatej pecati sa
Bozi sud tyka obeti, ktorych preliata krv kri¢ala ,,pomstit’ tych, ¢o byvaju
na zemi*. (Zj 6,10) Sud sa teda zameriaval iba na spasenie a uviedol na
scénu Boha milosti, ktory dava ,,biele raicho®. Teraz sa sud zameriava
na utlacatel'ov a uvadza na scénu Boha spravodlivosti, ktory navstevuje
obyvatel'ov zeme svojim hnevom. Tieto dve tvare Boha sa dopliuju
a zjavuju rovnaké dielo spasenia. Aby skuto¢ne spasil, musi Boh nutne
znovu stvorit’. To vSak predstavuje nielen zmenu a vytvorenie nového,
ale tiez zniCenie starého poriadku veci.

Hriech c¢loveka sposobuje, ze prekracuje zemsku sféru a zasahuje
cely vesmir. Tento hlboko biblicky princip je oznameny uz pri udalosti
stvorenia. Clovek a priroda su stvorené v zavislosti jeden od druhého.
Kazdy moralny alebo nabozensky zlo¢in mé vplyv na okolie. Adamova
neposluSnost’ mala za nésledok tinie a hlozie. Hriech prvych l'udi pri-
volava na zem potopu. Zvratenost’ obyvatel'ov Sodomy sposobuje dazd’
siry a ohfia na mesto. Kanaanska zem zavrhuje jej obyvatel'ov pre ich
hriech. Achanova loz prepukd v udoli, ktoré¢ néhle stemnelo a dostava
nové meno, dolina skazy. Et Akor (skaza) je odozvou mena Achan.

Izraelski proroci zdoraziiovali tento princip vo svojich varovaniach
Pudu. Mojzis, Hozeas, [zaias, Jeremias hrmeli na Izrael, aby mu pripome-
nuli jeho zodpovednost’ za vesmir. Rastliny, zvieratd, dokonca pocasie,
vrchy a najmé muzi a Zeny celej spolo¢nosti s zasiahnuti hriechom.

V Novej zmluve JeziSova smrt’ zatemiiuje zem a zemetrasenie od-
poveda na tuto udalost’.

Akykol'vek zlocin proti ¢loveku je zlo¢inom proti celému l'udstvu
a vesmiru. Predmetom BoZieho hnevu su teda nebo, zem a vSetci 'udia.
Zjavenie na to poukazuje vo svétych pribehoch Biblie. Prorocky pohl'ad
to odhal'uje az k samotnému jadru nasej svetskej a modernej civilizacie.
Doba konca je opisana ako vesmirny zvrat v dvoch fazach.

Prvé faza zasahuje zem. Jej vplyv je obmedzeny na l'udsky svet. To je
este Cas pozemskych dejin. ,,Nastalo velké zemetrasenie, slnko s¢ernelo
ako srstené vrece a mesiac bol cely ako krv, nebeské hviezdy padali na
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zem.“ (Zj 6,12.13) Na tomto obraze je mozné rozpoznat’ katastrofy, ktoré
zasiahli svet medzi koncom 18. a zaciatkom 19. storo¢ia. Mysli sa tym
lisabonské zemetrasenie (1. novembra 1755), v ktorom zahynulo viac ako
sedemdesiat tisic I'udi, priblizne polovica populacie. MozZe sa tym tiez
mysliet’ tma, ktora prekvapila obyvatel'ov Ameriky, Kanady, Anglicka,
Holandska, Francuzska, Svajéiarska a Talianska okolo roku 1780 a 1880.
Mozeme za ne povazovat’ meteorické dazde, ktorych vynimo¢na intenzita
bola zaznamenana medzi rokom 1800 a 1900 v Europe, Severnej a Juznej
Amerike, ale tieZ v Afrike a Azii.

Napodiv tieto udalosti sa ¢asovo zhoduju s dobou, ktori prorok
Daniel oznacuje ako dobu konca ttlaku a prenasledovania. Tato perioda
je tiez zaznamenand v prorockom kalendari. Je to okamih ulavy prena-
sledovania cirkevnou mocou. Ide o koniec doby ,,¢asu a Cias a polovice
Casu®, prenasledovania, o ktorom hovori prorok Daniel.**® (Dan 7,25)
Zavan Franctzskej revolticie prevratil vSetky struktary. Cirkev uz nikoho
neohrozuje. Vesmirne znamenia teda sprevadzaju dejiny akoby na ich
potvrdenie a na to, aby im dali novy zmysel, ktory smeruje udalosti ku
koncu pozemskych dejin ¢loveka. Od fazy ¢asu konca prechadzame
k faze konca Casu.

Videnie Siestej pecate sleduje rovnaky beh ¢asu, ako je to v piatej
pecati. Obidve pecate su sucasné a zameriavaju sa na rovnaké udalosti,
ale z iného pohladu.

V piatej pecati sa prorocky pohl'ad zameriaval na Bozi 'ud, obet’ pre-
nasledovania, ktorého krik ,.kedy uz* v stivislosti s proroctvom z Daniela
8 nés zaviedol do stredu 19. storocia. Potom toto videnie preklenulo ¢as
a zaviedlo nas za I'udské dejiny, do chvile, v ktorej je tento krik vypocuty
a rozsudok kone¢ne vyneseny — sviti dostavaji svoje biele racho.

Rovnakym spdsobom aj videnie Siestej pecate preklenie obdobie od
konca utlaku medzi 18. a 19. storo¢im az do doby kone¢ného znicenia
zla a jeho povodcov. Tato druha faza zachvacuje nebesia. ,,Nebo sa
stiahlo ako zvinuta kniha.* (Zj 6,14) Teraz sa udalost’ tyka celej zeme.
Jazyk, ktory ju opisuje, tlmoci jej vesmirny dosah typickym hebrejskym
spdsobom na zaklade spajania extrémov, aby vyjadril tplnost’ ,,...vrchy...
ostrovy; krali zeme, vel'mozi, vojvodcovia... vSetci otroci aj slobodni.*
(Zj 6,14.15) Bozi hnev napliiia cely obzor a priestor. Je to okamih, ked’
Boh berie vladu nad vSetkym do svojich ruk. Odteraz mu nikto a ni¢

69



neunikne. (6,16) Siesta pecat’ sa kon¢i videnim kral'ujuceho Boha ,,Se-
diaceho na trone®. (6,16) Preto sa videnie kon¢i otdzkou plnou tzkosti:
Kto moze obstat'? (Zj 6,17)

A predsa v pozadi tejto otazky je nadej. Je to paradox biblickej
nadeje, Ze ju zrazu nachiddzame tam, kde sme ju uz necakali. Tato
otazka je vypozic¢ana zo slovnika prorokov Nahuma a Malachiasa, kde
je vzdy tvodom uistenia tych, ktori vyviazli, a to priamo uprostred
uzkosti: ,,Kto obstoji pred Jeho zarivost'ou a kto ostane pred palavou
Jeho hnevu? ...skaly sa pukaji pred Nim. Dobrotivy je Hospodin, On
pevnostou je v deni sizenia, pozna tych, ktori dafaju v Neho.“ (Nah
1,6.7; pozri Mal 3,2.3)

V knihe Zjavenie vytvara odpoved’ na tato otazku akusi vsuvku,
intermezzo, ktoré sa tyka zachranenych z vel'kého suzenia.

Intermezzo: Jakobovo vyslobodenie

Po opise hrozného dita Bozieho hnevu sa prorokovo videnie zastavuje
pri tych, ktori ,,m6zu obstat™. (pozri Zj 6,17) Hnev je vSak zadrzany iba
na okamih, na ¢as, kym budu oznaceni ti, ktori maju byt’ uSetreni pred
nasledkami siedmej pecate. Pripomina to odchod z Egypta, ked’ anjel
smrti mal takisto usetrit’ [zraelcov vd’aka znameniu krvi na pantoch dvier,
(2 Moj 12,23) i tam to bolo v stvislosti so zasIibenou krajinou. (2 Moj
12,25) Ale teraz scéna zahfia celi zem. Styri nebeské vetry, ktoré nesu
Bozi hnev, vanu zo ,,$tyroch uhlov zeme®, t.z. zov§adial*,

Chiasticky rytmus (A-B-A"), ktory tvori osnovu prikazu daného
anjelovi, uz upozoriuje na totoznost’ zachranenych. Prvy prikaz (A) chra-
ni zem, more a stromy. (Zj 7,1) Druhy prikaz (B) ohrozuje zem a more.
(Zj 7,2) Treti prikaz (A") znova chrani zem, more a stromy. (Zj 7,3)

A (7,1) B (7,2) A" (7,3)
neskodit’: Skodit™: neskodit’:
zemi, moru, stromom zemi a moru zemi, moru, stromom

Stred chiasmu zjavuje presnejsie Cast’ prirody, ktora je uSetrend pred
vetrami. Ked’ je dany prikaz nicit’, obmedzuje sa vyslovne na zem a more,
(Zj 7,2) ktoré predstavuju celu planétu'®®. Stromy st vylicené z tohto
zoznamu, akoby boli jediné, ktoré na zemi prezili. Tento Stylisticky po-
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streh je potvrdeny syntaxou. V prvom prikaze, ktory je predzvest'ou tych
dalsich, je slovo ,,strom* (Zj 7,1) v inom pade ako slova ,,zem a more*.
»Strom* je v 4. pade, kym ,,zem a more* st v 2. pade. To najmensie, ¢o
k tomu mézeme povedat), je, Ze tento rozdiel v pade naznacuje myslienku
odlisného vzt'ahu medzi vetrami, zemou a morom na jednej strane a na
druhej strane vetrami a stromami.

Stylisticky a syntakticky spdsob odlisenia stromov od ostatnych &asti
v kazdom pripade timo¢i zdmer upozornit’ na stromy. Stromy predstavuji
vytrvalost. Vd’aka svojim korefiom zapustenym v zemi mézu odolat’
vetru. Rovnako aj zakorenené stromy predstavuji v Pisme spravodlivého
¢loveka, zatial’ ¢o slama, ktor odnasa vietor, predstavuje zlého ¢loveka.
(Z 1,4;J6b 21,18)

Prikaz na ochranu stromov teda musime chapat’ ako narazku na
ochranu spravodlivych. Ale, napodiv, tito spravodlivi/stromy nie st
zachraneni vd’aka svojim korenom dole v zemi. Ich prezitie prichadza
zhora. Ich celo je oznacené pecatou. Tento zékrok je vykonany inym
anjelom, ktory prichadza z vychodu, tak ako slnko, Zivot a svetlo — ako
nadej, ako zadhrada Eden, (1 Moj 2,8) ako kral’ — zachranca Cyrus, (Iz
41,2) ako samotny Boh zachranca. (Ez 43,2)

Oproti inym pecatiam, ktoré nesu posolstvo smrti, tato je nosite-
Iom pecate Boha Zzivota. (Zj 7,2) V protiklade ku vSetkym ostatnym
pecatiam oznamujucim sud a skazu zeme tato pecat’ znamena zachranu
a stvorenie. OdliSuje sa uz svojou funkciou. Ostatné pecate su dané
ako zaruka absolutnej dovernosti dokumentu, kym tato je dana, aby
oznacila vlastnictvo.

Staroveki 'ndia mavali zvyk vtlacit’ pe€at’ na svoj tovar ako zname-
nie vlastnictva. VSeobecne pecat’ tvorila kovova minca alebo drahokam,
(2 Moj 28,11; Est 8,8) do ktorych bolo vyryté meno vlastnika alebo
nejakd kresba, obCas dokonca obidvoje. Pecat’ sa najcastejSie odtlacala
do hliny. (J6b 38,14) V niektorych pripadoch bola vytlacena na celo.
Prvykrat sa v Biblii zaznamenava takyto zakrok v zmienke o Kainovi,
ktory dostava na ¢elo znamenie s ciel'om chranit’ ho. (1 Moj 4,15) No
predovsetkym kniha Ezechiel obsahuje text najbliz§i ndSmu: ,,Prejdi
mestom, stredom Jeruzalema a ozna¢ znakmi ¢eld muzov, ktori vzdy-
chaju a stenu pre vSetky ohavnosti, ktoré sa pasu na nom. Na vlastné
usi som ho pocul hovorit’ tamtym: ... Vrazdite starca, mladenca i pannu,
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dieta i Zenu. AvSak nepriblizte sa k nijakému muzovi, na ktorom je
znak.“ (Ez 9,4-6)

Ti, ktori dostavaji na ¢elo znamenie, zostavaju verni Bohu a reaguju
na,,ohavnosti“ (Ez 9,4) svojich su¢asnikov. Vyraz ,,ohavnosti* je pouzity
aj o niekol’ko verSov vyssie a oznacuje hriech modlosluzby a uctievania
slnka. (Ez 8,16.17)

Znamenie na ¢ele tu teda predstavuje uctievanie pravého a zivého Boha
Stvoritel’a. Prave to je vyznam zapecatenia v naSom uryvku z knihy Zjavenie,
o to viac, Ze sa tu nardza na rozpravanie o stvoreni. Poradie zem, more, stromy
sleduje akt stvorenia na treti defi. (1 Moj 1,9-13) Ak je tato pecat’ zname-
nim uctievania Stvoritel’a, je teda znamkou Bozieho vlastnictva. Vyznanie
prislusnosti Bohu vychadza totiz z viery v Boha Stvoritel'a. Tento vzt'ah je
vel'mi Casto zddraznovany v Zalmoch, kde je Boh ospevovany ako vlastnik
vsetkych veci prave preto, Ze je Stvoritelom vsetkych veci. ,,Hospodinovi
patri zem i to, ¢o ju napliiia, svet i i, o ho obyvaji. Ved’ on ho zalozil na
moriach a upevnil na vodnych pridoch.” (Z 24,1.2146)

Rozpoznat’ Boha ako vlastnika vSetkych veci, ako vlastnika nés
samych, znamena zaroven ho poznat’ ako Stvoritel’a, svojho Stvoritela.
Bozia pecat’ tu predstavuje nabozensky spésob myslenia. Znamena to
jednoducho rozpoznat’, ze za vSetko, o mame, za vSetko, ¢im sme,
vd’ac¢ime Bohu. Biblia v sebe nesie toto naucenie vo vsetkych oblastiach
bytia. Tento princip objavujeme v desiatkoch, ktoré odkladame s jasnym
vedomim, ze on je vlastnikom v§etkého majetku. Taktisto Melchisedek
zdovodnil dar desiatku tym, ze Bohu ,,patri nebo i zem®. (1 Moj 14,19)
Rovnaka suvislost’ je dolozena v 3. knihe MojZziSovej. Skor nez izraelsky
'ud vstapi do zasl'ibenej krajiny, musi sa rozpomenut’ na to, Ze tato zem
patri Bohu: ,,Zem je moja; a vy ste cudzincami a usadlikmi u mna.“ (3
Moj 25,23) Z tohto principu vyplyva, ze ,,vSetky desiatky zo zeme...
patria Hospodinu“ a , je to svéité Hospodinu®. (3 Moj 27,30)

Tiez nie je ndhoda, Ze sobota je v Desatore umiestnena v strede, na
mieste, ktoré v starych zmluvnych dokumentoch!¥’ byvalo zvycajne
vyhradené pre pecat’. Sobota, ktord vyjadruje vieru v Stvoritel’a a prizna-
nie, Ze za vSetko vd’acime Stvoritel'ovi, mé funkciu Bozej pecate. Boziu
pecat’ tiez odhalujeme vo vol'be stravy Daniela a jeho troch priatel’ov,
ktora vyjadruje ich zamer dat’ najavo svoju zavislost’ viac od Stvoritel'a
ako od krala.’® (Dan 1)
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Bozia pecat’ na cele je v skutoc¢nosti Bozim znamenim na jeho
vlastnej osobe, jeho tele a jeho duchu. Je to znamenie nalezania Bohu.
Bozi obraz, ktory sa odraza v 'udskom stvoreni, podla textu v 1 Moj
26, predstavuje v uréitom zmysle Boziu pecat. Zit’ podl'a Bozej vole je
zéaroven potvrdenim a prejavom tejto pravdy. BoZia pecat’ je teda nie¢im
omnoho vyznamnej$im nez len tetovanim na Cele, ritudlnym gestom alebo
zachovavanim Cohokol'vek. Tymto obrazom Zjavenie SirSie oznacuje
tych, ktori veria Bohu Stvoritel'ovi a Panovi tak vo svojom naboZenstve,
ako kazdy deti vo svojom Zivote. Sobota, desiatok, vol'ba stravy, reSpek-
tovanie Bozieho zakona st len znamenim nejakého myslenia. Urcite by
mohli potvrdit’ pritomnost’ BoZej pecate, ale nie su samy osebe Bozou
pecatou. Bozia pecat’ je zarovein neviditel'na aj ziva, tak ako Boh Stvo-
ritel’, ktorého zobrazuje. Znamenie je duchovnej povahy, tak ako Boh,
ktorého predstavuje.

Nakoniec, tak je to aj s nositeI'mi BozZej pecate. Ide tu o duchovné
spolocenstvo. Ich pocet, 144 000, vytvoreny z nasobku 12 x 12, je sym-
bolicky. Cislo12, tu znasobené, je poéet zmluvy medzi Bohom a jeho
P'udom (4 — ¢islo zeme krat 3 — ¢islo Boha). Je to tiez pocet dvanastich
izraelskych kmenov, ktoré su tu vSetky vymenované. (Zj 7,4-8) Kazdé
pokolenie zahfiia dvanast'tisic 0sob. Co sa tyka &isla 1000, ktoré sa nasobi
¢islom 12, nevyjadruje iba myslienku mnozstva'®, ale tiez— v hebrejskej
etymologii, ktora predpoklada — myslienku kmenia. V hebrejcine slovo
elef (tisic) znamena tiez kmern, dav, klan alebo dokonca pluk.!*® Pocet
12 000 teda predstavuje kmen v jeho pocte. V Janovej dobe vécsina
kmenov — ako takych — vymizla. Zostava uz len Juda, Benjamin a Lévi.
Tym sa chce vyjadrit’, Ze Izrael, o ktorom je tu reé, nie je doslovnym
Izraelom. A pravidelny rytmus zoznamu kmenov zosiliiuje dojem upl-
nosti a dokonalosti. Je to cela armada pri prehliadke. Nakoniec, slovo
ochlos, tu prelozené ako ,,zastup, prave tak znamena ,,armadu‘?®;
averse 9 a 10 opisuju vitazni armadu po boji. Biele richa, rovnako ako
palmy, tvorili sic¢ast’ vojnového ritualu oslavy vitazstva'®2, Symbolika
poctu, opis zastupu a $tyl textu, ktorym je prorocké slovo pisané, pri-
nasa rovnaké posolstvo: 144 000 predstavuje zoradeny a Uplny Izrael.
To je ten ,,cely Izrael o ktorom snival apostol Pavel, (R 11,26) ,,uplny*
pocet zachranenych, na ktorych narazala uz piata pecat’. (Zj 6,11) Je to
ten vel’ky zastup zo vSetkych kultr a vSetkych narodov, ktory Jan vidi
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oblec¢eny do bieleho rucha, (Zj 7,9; pozri 6,11) ktory vysiel z velkého
suzenia. (Zj 7,14; pozri 6,9.11)

Pocet stostyridsatStyritisic, v piatej pecati eSte neuplny a zastup, su
tym istym 'udom. Konec¢ne su tam vsetci, v plnom pocte, tito vyhnan-
ci dejin, tieto odtrhnuté mensiny, ktorych jedinym ttociskom bolo to hore,
vsetci ti, ktori stratili pocit niekam patrit’, pretoze boli stale sami, stale
proti prudu, obcania iné¢ho kral'ovstva. Stretavaji sa a nahle si uvedomujt
svoju prislusnost’ k Izraelu. Jednotni v duchu, s rovnakymi spomienkami
na zapasy a utrpenia, su teraz viditeI'ne zjednoteni a prezivaju rovnaké
pocity. Tu vrcholia emdcie a prejavuju sa v bohosluzbe, ktora strhava
vsetkych do mohutnej oslavy Bozieho vitazstva. (Zj 7,10)

Na tento vitazny krik anjeli, starci a $tyri bytosti ihned’ odpovedaji
slovom ,,Amen®, spevom plnym chval, ktory méa sedem dob: ,,Amen!
Dobrorecenie a slava, madrost’ a vd’aka, Cest’ a moc a sila naSmu Bohu
na veky vekov. Amen!* (Zj 7,12)

Videnie sa odohrava v nebesiach a prenasa nas do vzdialenej budic-
nosti, do okamihu, v ktorom sa nebeské bytosti pripoja k chvalospevu
Pudi, ked’ bude Boh kone¢ne prebyvat’ medzi svojim 'undom. Ten mu
bude sluzit’ ,,dilom i nocou v jeho chrame* (Zj 7,15) ako davni knazi
a leviti. (1 Par 9,33) Toto videnie sa jasne vysvetluje v obraze stanu,
ktory Boh nad nimi vzty¢i. (Zj 7,15) Obraz vypozicany z izraelskych
dejin pripomina svitostanok na pusti. V gréckom jazyku (kenosei: vzty-
¢it’ stan) dokonca zacujeme hebrejské slovo Sekindh (0d slovesa sakan
= byvat), ktoré oznacuje ohnivy oblak, znamenie Boha ,,byvajiceho™
medzi nimi. (2 Moj 40,34-38)

Bozia pritomnost’ je skutocna. Boh je tam fyzicky pritomny. Text
konéi narazkou na Zalm 23.%53 Od pastiera veduceho ovecky k pramefiom
zivej vody text prechadza k Bohu tplne blizkemu, ktory sa ich dokonca
dotyka a ,,zotrie im kazdu slzu z o¢i“. (Zj 7,17) Boh sa neuspokojuje
len so starostlivost'ou o vSetky potreby. Nielenze ich uz nebudu trapit’
hlad, sméd, hori¢ava, utrpenie, ale Boh sa eSte priblizi a vztah sa stane
dévernejsi: Boh utesuje. Letmo tu uz mézeme vidiet’ obraz nového sveta
a jeho $tastia.
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Micanie nebies

Medzitym sa prorokov pohl'ad vracia k zvitku zbavenému Siestich
pecati. Zostava eSte rozlomit’ poslednu pecat’, aby zvitok, konecne tiplne
otvoreny, odhalil obsah svojho posolstva. Uz pri otvarani siedmej pecate
je Jan prekvapeny. Prvy raz sa nijako nezuc¢astnuje na videni. Az doteraz
sa kazda pecat’ odvijala za jeho ucasti. Prvé Styri pecate su pravidelne
uvadzané slovom ,,pocul som®, piata a Siesta pecat’ slovami ,,videl som*
alebo ,,uvidel®. Ale siedma pecat’ sa nahle objavuje v Janovom vedomi
bez toho, zeby pocul alebo videl. Je to tiez jediny raz, ked’ sa udalost’
uvedend do pohybu otvorenim pecate odohrava vyhradne v nebi. Tych
Sest’ inych sa tykalo zeme a sledovalo chod I'udskych dejin. V protiklade
s inymi pecatami je text siedmej pecate vynimocne kratky. Zahina len
jedenvers. (Zj 8,1) Nakoniec, udalost’, ktort uvadza, je podstatne odliSna.
Po vsetkej tej vojnovej vrave, reve divych zvierat, placi muzov a zien
a rachotu vrchov a hviezd, ktoré padaju zo vSetkych stran, (Zj 6,12-16)
nastava nahle uplné ticho.

Tato udalost, ktora nie je pocut’ ani vidiet, je neopisatel'na. Ticho
vyjadruje to, na o slova, hudba alebo dokonca kresba uz nestacia. Je
to ticho, ktoré¢ sprevadza prichod Boha, paruziu. Lebo iba ticho moze
vyjadrit’ nevyjadritel'né. Iba v tichu si uvedomujeme pritomnost’ neko-
ne¢ného Boha'. Toto ticho trva celt polhodinu. V prorockom jazyku,
v ktorom den predstavuje rok,' to znamena tyzdei (ak den s dvadsiatimi
Styrmi hodinami zodpoveda prorockému roku alebo 360 realnym diiom,
hodina zodpoveda 360:24 alebo 14 dilom a polhodina tyzdiu). Cudské
dejiny sa teda koncia ako sa zacali — dobou stvorenia. Tyzden ticha na
konci je ozvenou ticha na pociatku. (1 Moj 1) Tato myslienka je ¢asto
doloZena v zidovskej tradicii.’® Pri rozlomeni siedmej pecate mozeme
konecne rozlustit’ posolstvo zvitku. Je to oznamenie o BoZom prichode
a zaslibenie nového stvorenia a nového sveta, jedina odpoved’ na vSetky
otazky a vSetok zial’, jediné rieSenie vSetkého utrpenia.
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Kapitola tretia

Truba smrti

Predohra pri oltari

Nasledujuce videnie nas privadza pred Bozi tron, kde sa sedem
anjelov pripravuje trabit’ na $ofari. (Zj 8,2) Ohlasuje sa nova séria sied-
mich udalosti. Ale tak, ako vzdy v takejto chvili, ako to bolo v pripade
siedmich cirkvi aj siedmich pecati, prorocké dejiny predchadza tivod,
ktory nas premiestiiuje do oblasti svétostanku a spaja Jezisa Krista
s jednym zidovskym sviatkom. Tesne pred listami siedmim cirkvam to
bolo videnie vzkrieseného Jezisa Krista vo vztahu k Vel'kej noci. Tesne
pred siedmimi pecatami to bolo videnie JeziSovho uvedenia na tron
v spojitosti s Turicami.

Teraz, tesne pred siedmimi triabeniami, je to videnie kadidlového
oltara, (Zj 8,3) kde prorok vidi anjela, ktory zapal'uje kadidlo. No tento
anjel sa neuspokojuje s tym, ze palenie kadidla vytvara prijemnu vonu;
nahle vrha obsah kadidelnice na zem.

Videnie anjela je in$pirované levitskym obradom, ktory zaviazoval
vel’knaza k nepretrzitému paleniu kadidla pred Bohom, ,,kazdé rano®,
ale tiez ,,na vecer®. (2 Moj 30,7.8) Obrad sa vykonaval po cely rok na
oltari v tvare Stvoruholnika, na ktory sa pravdepodobne pomocou zlatej
kadidelnice zhinalo Zeravé uhlie. Raz za rok, na slavnost’ zmierenia,
bola vynimo¢ne kadidelnica naplnena Zeravym uhlim nesena ,,za opo-
nu‘ do vnutra svityne svitych. (3 Moj 16,12.13) Toto videnie z knihy
Zjavenie nas teda uvadza do kazdodenného svétynového obradu, pocas
ktoré¢ho knaz, podobne ako anjel zo Zjavenia, vrhol lopatu zeravych
uhlikov na zem medzi stiporadie chramu a oltar. Cely tento obrad je
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opisany v najstarSom rabinskom spise, Tamide, ktory bol napisany
v 1. stor. pr. Kr. a zahrnuty bol do Misny o storocie neskor, necelych 12
rokov po napisani knihy Zjavenie®’. Podobnost’ spisu s nasim textom
zo Zjavenia je pozoruhodna: ,,Jeden z kiazov vzal lopatu a vrhol ju
medzi stiporadie a oltar a nikto nemohol poéut hlas svojho suseda pre
zvuk lopaty.” (Tamid V.6) ,,Anjel vzal kadidelnicu, naplnil ju ohiiom
z oltara a hodil na zem. Vtom nastalo hrmenie, buracanie, blesky a ze-
metrasenie.* (Zj 8,5)

Podra inej ¢asti Tamidu (III. 8) bol zvuk tejto lopaty taky silny, ze
ho bolo pocut’ az do Jericha, v okruhu asi dvadsiatich kilometrov. Tato
rezonancia lopaty (magrefa) sa vysvetluje jej vel'mi zvla§tnym tvarom
v podobe dychového nastroja. Ak verime svedectvu jeruzalemského Tal-
mudu (Sukka V.6), magrefa bola previtana stovkami otvorov (alebo vy-
tvorena z trubiek), z ktorych kazdy vydaval desiatky rozli¢nych zvukov,
takze pri kazdom udere lopaty znelo tisice zvukov. Bol to pravdepodobne
jeden z prvych exemplarov pistalovych organov. V kazdom pripade
burécajtci zvuk lopaty spojeny so Zeravym uhlim vystizne pripominal
Bozi sud a jeho hnev.

Toto naucenie neuniklo prorokovi Ezechielovi, ktory opisuje rovnaké
videnie anjela-kniaza obleceného do 'anového richa, ktory vrha Zeravé
uhlie na Jeruzalem. (Ez 10,2) Tento pohyb predstavuje nestastie, ktoré
dopadne na svité mesto. Jeruzalem sa nakoniec stane ,,vel’kou hranicou*.
(Ez 24,9; 21,3; 2 Kral’ 25,9)

Uder anjelovej lopaty z knihy Zjavenie predstavuje rovnaki hrozbu.
Rozlicha sa vel'mi silno, takisto ako lopata velkiiaza medzi stiporadim
a oltarom. Jan to spaja s ,,hrmenim, buracanim, bleskami a zemetrase-
nim*“. (Zj 8,5)

Cely tento obrad, doslovne prevzaty z levitskeho obradu, ma symbo-
licky vyznam. Kadidlo, ktoré stupa pred Bozi tron, predstavuje modlitby
7ien a muzov, ktori z hibky svojho utrpenia volali po spravodlivosti.
»Hospodine, k tebe volam, pondhlaj sa ku mne; poc¢uj mdj hlas, ked’
volam k tebe! Nech je moja modlitba ako kadidlo pred tebou, moje
zdvihnutie ruky ako vederna obeta®. (Z 141,1.2)

Tato Cast’ je ozvenou piatej pecate, v ktorej tiez zneli vykriky obeti
od oltara. (Zj 6,9.10) Uder lopaty z nebies teraz nadobuida jasny vyznam.
Oznamuje, Ze modlitby utla¢anych boli vypocuté.

77



Pri otvoreni piatej pecate volala krv obeti po ,,pomste na tych,
¢o obyvaju zem“. (Zj 6,10) Teraz traba prinasa tato odplatu ,,tym, ¢o
obyvaji zem®. (Zj 8,13) Tento zamer sa zretel'ne prejavuje v siedmom
trubeni: ,,PriSiel tvoj hnev a ¢as sudit... a znicit’ tych, ¢o niia zem®.
(Zj 11,18)

Tribenia odpovedajui na pecate, tak ako ,,odplata“ je odpoved’ou na
utlak. Kym pecate ukazovali atlak uzurpatorskej moci v dejinach, triby
oznamuju sud, ktory v sebe nesie kazdy zIy ¢in a ktory sa uz uskutocnil
v priebehu dejin. Zarovei pripravuji na posledny sud zhora.

RoS hassanah

Obraz truby je v tejto suvislosti zv1ast’ posobivy, pretoze ide o rohy,
nie o hudobné nastroje. Grécke slovo salpigx, ktoré Biblia obvykle pre-
klada ako ,,trabka‘“ (alebo ,,zvu¢ny roh®), v skuto¢nosti v Septuaginte
tlmoc¢i hebrejské slovo sofar. Ide o barani roh, ktory sa pouzival pri
zvlastnych prileZitostiach, napr. vo vojne alebo na sude. Knazi trubili na
rohy pri dobyvani Jericha, (Joz 6,4.6.8.13) aby oznamili vitazstvo, a pri
slavnosti zmierenia, (3 Moj 25,9) aby ohlasili vel’ky defi Bozieho studu'®.

Doteraz zvuk triby zaznieval len zriedka. Raz zaznela triiba v ivode
k listom cirkvam (Zj 1,10) a druhy raz pred pecatami. (Zj 4,1) Teraz
sa zvuk traby ozyva celymi dejinami videnymi v prorockom pohlade.
Tak ako v kazdej chvili modlitby stupaji k nebu, rozlieha sa aj zvuk
trib v kazdom okamihu. Toto spojenie truby s modlitbou nas uvadza
do atmosféry sviatku nazyvaného ,,.Den tribenia“. Je to sviatok, ktory
nasleduje po Turiciach. Slavi sa prvého dia siedmeho mesiaca (tiSri:
september — oktdber) zidovského kalendara. (3 Moj 23,23-25) Stal sa
prvym diiom zidovského roku (ro$ hassanah).

Pocas desiatich dni, za zvuku triby, sa Izraelita musi pripravit’ na
prichod slavnosti zmierenia (desiaty den tisri). Kazdé rano sa recituji
selichot (prosby o odpustenie), v ktorych sa opakuje text o trinastich
vlastnostiach Bozieho milosrdenstva. (2 Moj 34,6.7) Citanie tory je
vybraté z pribehu o narodeni a obetovani Izaka, Co dava sviatku kladné
posolstvo o Bohu, ktory sa rozpamita a vypocuva modlitby, ktorych
vypocutie sa ¢loveku zd4d nemozné. (1 Moj 21 a 22)

Pripomienka slavnosti tribenia v knihe Zjavenie obohacuje proroctvo
o doraz na nadej a sud, ale je tiez vyzvou k pokéaniu.
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Anjel v l'anovom rachu, ktory zapaluje pred Bohom kadidlo, pred-
stavuje JeziSa Krista, ktory sa uz od svojho uvedenia na tron prihovara
u Boha v nebi. Lopata naplnena Zeravym uhlim, ktorou anjel-knaz bije
o oltar a stiporadie, predstavuje vyzvu k pokaniu a je ozvenou na dra-
matické tony traby.

Tu musime spomenut’ zvlast’ knihu proroka Joela, kde v podobnom
videni zvuk traby upozoriiuje a vyzyva k pokaniu a prihovoru knaza
,,medzi stiporadim a oltarom*: ,, Teraz vSak — znie vyrok Hospodinov
— vrat'te sa ku mne celym srdcom... Roztrhnite srdcia a nie Saty, vrat'te
sa k Hospodinu, svojmu Bohu, lebo je milostivy... Zatrubte na roh na
Sione! Medzi predsietiou a oltarom nech pla¢u knazi... a nech prosia:
Usetri svoj I'ud, Hospodine!* (Joel 2,12-17)

Videnie z knihy Zjavenie je svojimi narazkami na sldvnost’ tribenia
ana vyzvy proroka Joela viac nez upozornenim, ktoré oznamuje prichod
Bozieho sudu, alebo nadejou, ktora uist'uje o Bozej odpovedi na modlit-
by. Je tiez osobnou vyzvou k pokaniu, ktord zavizuje kazdého zmenit’
zmyslanie, zastavit’ sa a vratit’ sa k Bohu.

Z prorockého pohladu sa slavnost’ tribenia tyka doby, ktora bez-
prostredne predchadza velkému Boziemu sudu. Kym cyklus pecati
nadvdzoval na udalosti Kristovho uvedenia na tron, ¢oho predobrazom
bol sviatok Turic, cyklus trubenia je uvedeny udalost'ou, ktora pri-
pravuje na sud, ¢oho predobrazom bol sviatok trubenia. Sedem trub
pripomina sedem mesac¢nych sviatkov novomesiaca, ktoré tvoria most
medzi sviatkami jari a sviatkami jesene a vrcholia slavnostou trabenia.
(4 Moj 10,2.10; 29,1) Dejiny st zvyraznené siedmimi trubami, ktoré
su ohlasujucim a upozoriujliicim znamenim pre l'udi vSetkych cias, aby
sa pripravili na stretnutie so svojim Sudcom. Aj ked” je tato udalost’
sudu umiestnena do presného okamihu, na zaver l'udskych dejin, tyka
sa kazdého €loveka v kazdom Case.

Sedem trub

Pretoze truby odpovedaju na pecate, a pretoze odpadnutie a utlak zo
strany cirkvi sa prejavuju len v obdobi medzi druhou a Siestou pecatou,
vzt'ahuje sa trabenie len na toto obdobie. Prva a siedma pecat’, ktoré
tvoria ramec tejto doby, st obdobim nevinnosti, nie je v nich Ziadna
nepravost’. PoCas prvej pecate, na pocCiatku krest’anstva, je cirkev Cista,

79



zostava verna svojim korefiom a nechava sa este viest’ JeziSom Kris-
tom. Posledna pecat’ zaznamenava koniec l'udskych dejin a oznamuje
Bozi prichod. Je pozoruhodné, Ze truby zodpovedaju presne druhej az

Siestej pecati:
Prva pecat’
biely kon

Druha pecat’
Ooen, krv

Tretia pecat’
— nedostatok chleba (hlad)

Prva a druhé triba
ohen, krv

Tretia traba
—nedostatok vody (sméd)

Stvrta traba

—tma

Stvrta pekat’

—tma

Piata truba

smrt’ (dve mena)

Piata pecat’

smrt’ (dve mena)

Siesta triba

— krik mucenikov

— hlas pri oltari

— Ciasto¢ny pocet zachranenych,
ktory bude neskor doplneny

Siesta pedat’

— hlas pri oltari

— Clasto¢ny pocet zabitych

— Ciasto¢ny pocet zachranenych,
ktory bude neskor doplneny

Siedma truba

,;,hastal dent hnevu*

Siedma pecat’
ticho na nebi

,,nastal tvoj hnev*

Navyse, takisto ako pecate, aj truby opisuju chronologicky vyvoj vy-
znaceny: 1. prechodmi, ktoré oznamuju nasledujuce truby a udalostami,
ktoré potom v uréitej dobe prichadzaja (Zj 8,13; 9,12); 2. rozdelenim na
Styri a tri v obidvoch videniach; 3. kone¢nym téonom poslednej truby,
ktora ohlasuje prichod Bozieho kralovstva.

Na zéklade tychto uvah vychéadzajicich z textu mame dostatocny
dovod mysliet si, ze udalosti, ktoré ohlasuju truby, zodpovedaju uda-
lostiam spojenym s pecat’ami.
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Ohiiom a mec¢om

Prvé a druha triiba sa dopliuju. Katastrofy, ktoré oznamuju, zasa-
huju zem a more. Prva triba sposobuje prud ohna a krupobitia, ktory
zapal'uje zem. (Zj 8,7) Druha triba spdsobuje pevna ohnivi masu ako
horiaci ,,vel’ky vrch, ktory obracia more na krv. (Zj 8,8) Jedna aj druha
maju rovnaky vysledok: zasiahnuta je tretina. Ohen a krv predstavuju
nasilie vojen, ktoré vSetko obracaji na krv a ohen a zaroven pripominaju
egyptské rany.

Utlacatel’ Izraela bol tiez zasiahnuty ohniom a krupobitim. (2 Moj
9,23-25) Co sa tyka ,tretiny*, oznaduje, ze i¢inok rany je len &iastoé-
ny a ze vécsia Cast’ zeme ju prezije. (Ez 5,2; Zach 13,8) Obidve traby
zodpovedaji druhej pecati a tykaja sa okamihu, v ktorom je krestanska
cirkev rozdelena vojnami proti barbarom (4. a 5. stor. po Kr.).

Ani voda ani svetlo

Tretia a Stvrtd triba sa tykaji nebeskych telies: hviezd, slnka
a mesiaca. VSetko, o je povazované za zdroj svetla a zivota, stava
sa zdrojom tmy a smrti. Je vSak zvlastne, Ze tento proces rozkladu sa
zacina hviezdou, oproti obvyklému poradiu: slnko, mesiac, hviezdy.
(1 Moj 1,16) Tato odchylka vyjadruje zamer autora ukazat' hlavni
ulohu hviezdy vzhl'adom na ostatné nebeské telesa. Hviezda uvadza
do pohybu vsetko ostatné.

Ina anomalia spociva v tom, Ze ,hviezda“ je v jednotnom Ccisle.
Slovo ,hviezda® sa v Biblii zriedkavo vyskytuje v jednotnom cisle,
vzdy je v mnoznom ¢isle, ked’ sa spomina spolu so slnkom a mesiacom.
Autor chce teda uputat’ pozornost’ na nejaku ,,hviezdu“. V Biblii, tak
v Starej, ako aj v Novej zmluve, sa takyto vynimocny tvar tyka Mesiasa.
V Bilea-movom proroctve hviezda oznacuje Kral'a Mesiasa, povola-
ného zachrénit’ Izrael od nepriatel'ov. (4 Moj 24,17) V Novej zmluve
hviezda predstavuje Jezisa Krista. (Mat 2,2; pozri Zj 2,28; 22,16) Jedina
cast’, v ktorej slovo ,.hviezda“ v jednotnom ¢isle neoznacuje Mesiasa,
sa nachadza v knihe proroka Izaiasa, kde sa tyka anjela zla, Lucifera,
znazorneného vladcom Babylona. (Iz 14,12) ,,Hviezda* (v jednotnom
¢isle) tam predstavuje silu zla, ktord sa chce, tak ako kedysi Bébel, (1
Moj 11,1-9) pozdvihnit’ az k Bohu, aby zaujala jeho miesto'® — ¢o ju
bude stat’ pad do priepasti: ,,Ach, ako si spadol z neba, ty jasna hviezda,
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syn rannej zory. Zot'aty si na zem, ty, ktory si premahal narody. Povedal
si si v srdci: Vystupim do nebies, hore nad Bozie hviezdy vyvysim svoj
tron a posadim sa na vrchu zhromazdenia... Vystipim na vySiny obla-
kov, podobny budem NajvyssSiemu. Ale musis zostupit’ do podsvetia, do
najhlbsej jamy*. (Iz 14,12-15)

Text z knihy Zjavenie sa odvolava na tuto ast’. Nachadzame tu rov-
naky motiv padu hviezdy, uzurpatorskej moci. Hviezda vSak pristava na
zemi a zaujima svoje miesto v dynamike dejin cirkvi. Prorok Daniel to
opisal vo svojom videni malého rohu, ktory sa mal takisto pozdvihnat
,»aZ po knieza nebies... azpo velitel'a nebeského vojska“. (Dan §8,10.11)

V knihe Zjavenie, takisto ako v knihe 1zaias, je pad tejto hviezdy
spojeny so smrt'ou. U [zaiasa sa priamo stotoziuje s miestom mitvych.
V Zjaveni spdsobuje znecistenie riek a pramenov a v désledku toho
smrt’ ,,mnohych l'udi®, (Zj 8,10.11) a to bud’ smiddom alebo otravou.
V obraznom jazyku knihy Zjavenie, inpSirovanom hebrejskymi spismi,
predstavuju rieky a pramene duchovnu potravu'®. Na druhej strane,
stotoznenie tejto hviezdy s palinou pripomina skuisenost’ Izraelcov
v Mare. (2 Moj 15,23) Tieto pribehy maji spolo¢nu tému horkosti,
ktora Biblia v8eobecne spaja s hriechom odpadnutia®®!, Cud zomiera
smadom, pretoze voda nie je pitnd. Pravda je znecistend, a preto uz
nemoze veriaceho ozivit.

Stvrt traba oznamuje rovnaki spravu inymi slovami. Slnko, mesiac
a hviezdy, teda Bozi I'ud, (1 Moj 37,9; pozri Zj 12,1) prechadzaju tmou.
Pri tretej trube je pravda prekratena, pri Stvrtej zni¢ena. Obidve truby teda
ohlasuju dve dopliujuce sa udalosti, ktoré sa tykaju toho istého obdobia
ako tretia pecat’. Je to okamih, ked’ sa cirkev vyhlasuje za predstavitel-
ku Boha na zemi (od 6. do 10. stor.). Rim nahradzuje ,,BoZie mesto®.
Tradicia a Casna cirkevna moc vytlacajua duchovné zaujmy. Pravda je
vzacna a tma zahal'uje I'ud, ktory zomiera duchovnym smidom, tak
ako v tretej pecati zomiera hladom. (Zj 6,6) V dosledku uzurpatorstva
cirkev straca zmysel svojho poslania a pravdu, ktort uchovava. Pretoze
sa chcela pozdvihnut' az k Bohu a zaujat’ jeho miesto, zachvacuje ju
zmitok. Poucenie z Babelu sa opit’ potvrdzuje.

Tak ako v pripade pecati, aj po prvych Styroch triibeniach prichadza
obrat. Na konci §tvrtého trubenia 13. vers 8. kapitoly oznacuje tento zlom
aprechod, a to tym, ze uvadza tri nasledujuce truby trojitym: ,,Beda, beda,
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beda tym, o byvaju na zemi, pre ostatné zvuky trib troch anjelov, ktori
eSte maju trubit’!“ (Zj 8,13)

Kobylky

Pri piatej trube dejiny presne nadvizuji na Stvrtd. Pozornost’ je
stale upriamena na hviezdu, ktora spadla z neba. (Zj 9,1) Ide teda stale
o rovnaku podstatu, moc, ktora pripomina staroveka uzurpatorskit moc
Babelu — cirkev vo svojich narokoch na bozstvo. Az do tejto chvile
triby uvadzali Bozie zésahy, ktoré prichadzali zhora a mimo kontroly
zdola. Teraz truby ohlasuju sily, ktoré povstavaju zdola, ,,z priepasti®.
,Dostala kI'a¢ od studni¢nej priepasti; otvorila studnicu priepasti®. (Zj
9,1.2) Grécky termin abysos pouziva Septuaginta na preklad hebrejského
slova tehom (priepast). Toto slovo charakterizuje stav zeme pred Bozim
stvoritel'skym zasahom. (1 Moj 1,2) Slovo fehom je vyznamne spojené
s pojmami vody, tmy a prazdna. V druhom li¢eni stvorenia je dané do
stvislosti so slovami ,,nie“ a ,,este nie“. (1 Moj 2,5)? Tehom/abysos je
miestom Bozieho popretia. Neskor z neho proroci urobia symbolické
miesto BoZieho nepriatel'a, morského draka. (Iz 51,9; Z 74,13) V apo-
kryfnej knihe Enoch (167-164 pr. Kr.) tehom opisuje pribytok padlych
anjelov. (Enoch 18,12-16; 19,1.2)

Apokalyptické proroctvo ide az k zosobneniu tohto miesta pod hebrej-
skym nazvom Abaddon, (Zj 9,11) ktoré oznacduje zni¢enie, skazu'®®. Toto
slovo pochadza z korena abad (zaniknit,, zmiznit)), ktoré sa v§eobecne
pouziva na hodnotenie osudu zlého ¢loveka'®. Meno Appolyon, (Zj
9,11) ktoré ho sprevadza, pochadza z gréckeho slova apoleia, ktoré
oznacuje zatratenie, znicenie a ktoré¢, rovnako ako abysos v Septuaginte,
preklada to isté slovo tehom. Hebrejské slovo abaddon a grécke slovo
appolyon teda opakuji rovnaky pojem a tym zosil'niuju myslienku ni¢oty
a Bozieho popretia.

Tma, ktora zahal'uje scénu, (Zj 9,2) nie je rovnakej podstaty ako ta zo
Stvrtej triby. Vtedy bola tma spdsobena tym, ze boli zasiahnuté osvetl'ovacie
telesa. (Zj 8,12) Teraz tma pochadza z iného zdroja. V suvislosti s tehom je
to tma, ktora tu bola pred stvorenim. Kobylky, ktoré prorok vidi vynarat’
sa z priepasti, (Zj 9,3) nesu v sebe Crtu tejto priepasti. Vel'ké mracno,
ktoré vytvaraji, zatienuje svetlo zhora a popiera existenciu nebies. Piata
truba odhal'uje mechanizmus popretia Boha, ktory vladol dejinam tej
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doby. Hviezda padé do priepasti, otvara ju a uvolmiuje mocnosti nicoty.
Inymi slovami, uzurpatorstvo Boha, so vSetkym, co zahiiia — pychu,
pompéznost’, ale tieZ netoleranciu a Gtlak — ma za vysledok popretie Boha.

Piata truba tu opisuje proces Bozicho trestu. Sud postihuje cirkev
zvnutra, ako prirodzeny dosledok jej ¢inov. Sud je uz pritomny v jej chy-
be. Su fiou jej naroky na zastupovanie Boha na zemi, z ¢oho pramenila
jej netolerantost’ a prenasledovanie. Dosledkom bolo odmietnutie Boha,
ktorého mala cirkev predstavovat’.

Dejiny davaju proroctvu za pravdu. Reakcia l'udi, prejavena pre-
dovsetkym vo Francuzskej revolucii, prameni odtial'. Antiklerikalne
hnutia 17. a 18. storocia nie su ni¢im inym nez odpoved’ou na ducha
kriziackych vyprav a inkvizicie, ktory poznamenal dejiny od 11. do
16. storocia.

Toto proroctvo pouZziva obraz kobyliek, aby vystihlo podstatu tohto
Gtoku. Pit’ mesiacov trvania tejto rany zodpoveda totiz dizke Zivota
kobyliek — od narodenia po smrt’ cez §tadium larvy. Ten isty obraz
nachadzame v knihe Joel. Aj tu je Bozi sid prirovnany k napadnutiu
kobylkami, ktoré sa tiez podobaji kotiom. (Joel 2,4; pozri Zj 9,7)!% Aj tu
kobylky ohrozuju urodu a pokryvaji nebo ako oblak, (Joel 1,10) presne
pocas jednej generacie. (Joel 1,4.6)

Désledky rany predpovedanej piatou triabou su obmedzené ako
priestorom, tak aj ¢asom. Z hl'adiska priestoru tak, ze kobylky zasahuju
len tych, ktori nedostali ,,na ¢elo Bozie znamenie*, (Zj 9,5) teda vSetkych
tych, &o stratili zmysel pre uctievanie Boha Stvoritel'a. Utokom svetskych
revolucionarov je zachvétena iba cirkev ako institacia. Co sa tyka l'udu,
ten z toho vychadza slobodnejsi a odvaznejsi v mysleni a h’'adani pravdy.
Tento okamih je vhodny na to, aby sa veci znovu premysleli. Je to zivna
poda na vznik myslienok reformacie.

Rany st obmedzené ¢asom, pretoze kobylky sa uspokoja len so
zrafiovanim, rovnako ako Skorpiony. (Zj 9,5) Ich uhryznutie nie je
osudné, nezabija. Utrpenie trva len okamih. Cirkev preZije tuto ranu.
Podl'a prorockej predpovede jej suZenie sa vztahuje na pat’ mesiacov
(5x30 dni) alebo stopitdesiat rokov, ak tuto dizku vykladame podra
prorockého pravidla 1 deni = 1 rok®®. Takyto ipadok nema v dejiniach
cirkvi obdobu. Jeho pociatok je spdsobeny najmi vel’kym uderom Fran-
cuzskej revolucie, ktora otriasla zakladmi cirkvi a §la az tak d’aleko,
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ze papeza uvrhla do vézenia (1798). Jeho koniec mdzeme rozpoznat
hned’ po 2. svetovej vojne (1948). Papezstvo vtedy znovu naslo svoju
svetsku suverenitu vd’aka ratifikacii lateranskych dohdd (1929). Navyse,
jednou z najznamejsich vlastnosti povojnovej politiky je narast novych
politickych stran, nazyvanych ,.krestanskodemokratické®, a to v celej
Eurdpe. Boli siroko ovladané prislusnikmi katolickej cirkvi a Casto stali
na Cele koali¢nych vlad. Cirkev sa teda presadzuje na medzinarodne;j
scéne v réznych rovinach — politickej — ¢eli komunizmu, socidlnej — v
boji proti biede a nabozenskej — v ekumenickom diele.

Mohli by sme uviest aj iné medzniky, aby sme vysvetlili chronologiu
tohto proroctva. Ale nech su prepocty a data, ktoré z toho vyplyvaju,
akékol'vek, posolstvo zostava stale rovnaké. Vpad kobyliek na cirkevné
nebo sa musi chépat’ ako Bozi stid. Boh zasahuje, aby potrestal utlacatel’a.
Toto poucenie vyplyva uz z obrazu kobyliek, ktoré s v Biblii uvedené
ako nastroj Bozieho sudu'®’. Zvlastny zmysel ma aj trvanie piatich me-
siacov, ¢asu, ktory je spity s pribehom o potope, s prvym Bozim sidom
v l'udskych dejinach. (1 Moj 7,24)

Jazdci

Siesta triiba odpoveda na krik z piatej pecate. Na pladuce hlasy pri
oltari v piatej pecati (Zj 6,10) odpoveda hlas, ktory oslobodzuje Styroch
anjelov nad Eufratom. (Zj 9,13.14) Udalost’, ktorti prorok vidi, sa opat
musi chapat’ ako opatrenie proti utlacatel’'ovi, ktory je tu priamo stotozio-
vany s Babylonom. Je to zrejmé z poznamky o Eufrate, spojenom v bib-
lickej historii s padom Babylona'®. , Zlaté, strieborné, medené, kamenné
a drevené modly“ (Zj 9,20) pripominaju babylonsku modlosluzbu prave
tak, ako ju pripomina prorok Daniel v predvecer zni¢enia Babylona. (Dan
5,23) ,,Démoni* (Zj 9,20) a ,,Carovanie* (Zj 9,21) podla proroka IzaiaSa
charakterizuju Babylon a to, ¢o urychli jeho pad. (Iz 47,12)

Predchadzajuca triba predpovedala prichod moci, ktorej pysny
a domyslavy spdsob myslenia pripominal babylonsky. Kobylky, ktoré
sa vynorili z priepasti s chvostami ako Skorpiony, sa proti jej posolstvu
postavili. Prorok opisal tato hrozbu obrazom jazdeckej armady ,,ritiace;j
sado boja“. (Zj 9,9) Ide tu o rovnaku armadu, ako oznamuje Siesta truba.
Aj tam je tato armada prirovnavana k jazdcom, ktorych moc je v ich
chvostoch. (Zj 9,19; pozri 9,10)
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Siesta triiba teda nadvizuje na proces zataty pocas piatej truby.
Iba ze dramatickost’ zapasu sa zintenziviiuje. Babylonsky nepriatel’ sa
stava strasnej$i. Kone z piatej triiby mali zuby leva. V tomto pripade
maju celi hlavu ako levy. (Zj 9,17) Zlovestna moc vojakov z piatej triby
bola v chvoste. Teraz nie je smrtel'né nebezpecenstvo iba v chvoste, ale
aj v tlame. (9,19) Panciere bojovnikov z piatej triiby boli zo zeleza. (Zj
9,9) Teraz su ,,ohnivé“. (9,17) Kobylky — Skorpidny z piatej truby sa
uspokojovali so zraniovanim, bez toho, Ze by usmrcovali. (9,5) Jazdci
zo Siestej truby zabijaju. (9,18) Dym z piatej triby (9,2) je sprevadzany
ohfiom a sirou v Siestej. (9,18) Dokonca pocet nepriatel'ov sa zvacsil.
Prorok je tym taky ohromeny, Ze to zdoraziuje superlativom ,,miriady
miriad®. (9,16) Grécke slovo myrias, ktoré znamena desat’tisic, znazor-
fiuje myslienku velkého poctu®. Nachadzame ho v blahoreceni synov
Betaelovych, ktori Zelaju svojej sestre Rebeke potomstvo ,,mnohych
tisicov®. (1 Moj 24,60) Takisto si spomenieme na spev zien o Davidovom
hrdinskom ¢ine: ,,Porazil Saul svojich tisic a David svojich desat’tisic.” (1
Sam 18,7) Tu je tento pocet eSte zdvojndsobeny: nielen 10 000 x 10 000,
ale 2 x 10 000 x 10 000.

Ziadne stretnutie armad nebolo nikdy také vazne. Sila, ktora
vysla z priepasti, svetskosti a antiklerikalizmu nadmieru mohutnie.
Proti cirkvi a v§etkému, ¢o mé nieCo spolocné s nabozenstvom a vierou
v Boha, sa stavia Coraz vacsie mnozstvo politickych a filozofickych
prudov, ktoré sa navzajom popieraji. Od 19. storocia ideologia, ktora
vziSla z Francuzskej revolucie, marxisti, materialisti, evolucionisti
aracionalisti davaju zédklady spdsobu myslenia, ktory formuje l'udi az
do sucasnosti. Svetsky a ateisticky pohl'ad prenikéa vSade a infiltruje
sa az do cirkevného prostredia, aby posilnil pravdu, ktora sa zaobide
bez Boha a ospravedliiyje sa len kritickym rozumom a l'udskym gé-
niom. V tom je jedna z najpozoruhodnejsich irénii dejin. Cirkev, aby
zaujala miesto Boha na zemi, spojila sa so svojim najsmrtel'nej$im
nepriatelom vychadzajicim zo samotného lona zeme, z priepasti,
ktora popiera Boha. Zjavenie teda potvrdzuje Danielovo videnie. V 11.
kapitole svojej knihy hebrejsky prorok tiez predpovedal stretnutie
dvoch mocnosti'”’. Jedna pochadza zo severu — Babylon — a zosobiiuje
Pudska snahu posadit’ sa na miesto Boha, ¢o charakterizovalo cirkev
v priebehu dejin. Druha pochadza z juhu — Egypt — a zosobniuje svetské
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a ateistické hnutie, ktoré charakterizovalo Zapad v modernistickom
a sucasnom obdobi.

Zjavenie, rovnako ako kniha Daniel, poukazuje na Babylon aj na
Egypt. Babylon sa da tusit’ uz od piatej traby v padlej hviezde a v Sies-
tej tribe v prirovnani k Eufratu. Moc Egypta je takisto pripominana
v narazkach na rany. Kobylky, skorpiony, hady, tma st motivy pripo-
minajuce Egypt, najmé vo svojom zosilnenom popierani Boha. (2 Moj
5,2) Na Egypt sa tieZ nardza — najmé v naSom proroctve — v odvo-
lavkach na vozy a kone, pretoze tie v biblickej tradicii charakterizuju
egyptska moc.t"

To su teda rovnaké udalosti, aké Daniel aj prorok zo Zjavenia
oznamuju v tychto narazkach na Babylon a Egypt. Ale tu sa zhoda ich
prorockych pohl'adov nekon¢i. Ako u Daniela 11, aj tu sa predpoveda
vitazstvo Babylona'’2. Jazdci zo Siestej truby zabijaju len tretinu F'udi.
(Zj 9,18) Dalsie dve tretiny l'udi prezijd, stale verni sami sebe a svojej
modlosluzbe, bez toho, aby robili pokanie. Potom sa uz o nepriatel'ovi
nehovori ni¢. Akoby bol pohlteny babylonskym virom. Tak ako u Da-
niela 11, dejiny sa tiez koncia splynutim Egypta s babylonskymi silami.
(pozri Dan 11,43)

Dnes sotva m6zeme tusit’, ako sa toto proroctvo naplni. Posledné
udalosti v§ak naznacuju jeho vyustenie. Pad marxizmu a netspech racio-
nalizmu prvy raz v dejinach ukazuju, ze kniha Daniel, prave tak ako
Zjavenie, by mohli mat’ pravdu.

Tento proces sa neobmedzil len na krest'anstvo a na Zapad. Konflikt
medzi silami predstavovanymi Babylonom a Egyptom presahuje tieto
dva tabory — katolicku cirkev a laické hnutia, ktori vzisli z Franctzske;j
revolucie. Vplyv Franctzskej revolicie sa rozsiril d’aleko za nabozenské
a politické hranice. Svetsky duch povazovany za netuto¢ny, 'ahko pre-
nikol do krestanskych spolo€enstiev, no tiez do judaizmu a islamu, aby
aj tu rozduchal rovnaké humanistické a antiklerikalne vasne. Odrazu sa
v tychto dvoch tradiénych nabozenstvach vykrystalizovalo nové hnutie.
V reakcii na kritického a racionalistického ducha odmietnutého pre jeho
zépadny a imperialisticky povod sme boli svedkami, ako v Zidovskom
aj v moslimskom prostredi silnie prid fundamentalistického a integ-
ristického typu. Viac ako kedykol'vek predtym ajatollahovia a rabini
maju ¢o povedat’ o osude svojich narodov. V moslimskych krajinach,
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najma v Irane, Alzirsku a Egypte, takisto ako v Izraeli, sa politika dala
do sluzieb nabozenstva.

Zatial’ Co v krestanskom prostredi sa vytvorili svetské hnutia ako
reakcia na nabozenstvo, tu sa stal opak. NaboZenstvo sa presadilo ako
reakcia na svetské hnutia. Rovnaky jav za¢iname sledovat’ v zapadnom
krestanstve. Aj tu, ako reakcia na svetské, racionalistické a liberalne
prudy, sa sformovali fundamentalistické prudy, vyhlasili navrat ku ko-
renom a zamerali sa na prevzatie moci. Najmi v Spojenych Statoch si
nova pravica dala za ciel’ vitazstvo vo vol'bach, so zimerom vytvorit’
,»silno* krestansku krajinu. Ale tato tendencia rastie aj v Eurdpe, vo
Francuzsku, v Taliansku a v Nemecku. Mnozia sa skupiny novej, ¢oraz
dynamickejsej pravice, ktoré volaji po nacionalistickej vlade.

Tato historia sa rozvinula v §tyroch etapach:

1. Cirkev najprv upeviiuje svoju moc. Podobne ako stavitelia
Babylonskej veze, snazi sa vyvysit az k Bohu, aby ho predstavila na
zemi a presadila sa ako moralna a naboZenska autorita nad kazdym
svedomim.

2. 'V 18. stor. pod vplyvom Francuzskej revolucie a ako reakcia na
stav cirkvi boli humanistické a svetské myslienky podporované a na-
sledne rozvijané v priebehu 19. stor. v marxistickych, racionalistickych,
pozitivistickych a evolucionistickych filozofidch. Je to titok Egypta proti
Babylonu.

3. Od 19. az do zaciatku 20. stor. sa svetsky duch rozsiroval do
inych nabozenskych kultar, paradoxne prostrednictvom krestanskych
misii, ale tiez kolonialistickou politikou vlad v tej dobe.

4. Po druhej svetovej vojne, pod tlakom hnutia nezavislosti a ob-
noveného nacionalizmu a v spomienke na hrdzy vojny, sme v reakcii
na racionalizmus a liberalizmus vSade svedkami navratu k tradicnym
a naciondlnym hodnotdm néabozZenstva. Je to obdobie nabozenskych
bestsellerov a evanjelizacnych hviezd.

Teraz sa dostavame do 4. fazy tohto vyvoja, ktory ohlasuje 5. fazu,
pocas ktorej by sa mali obidva tabory spojit’ v spolo¢nom Usili posadit’
sa na miesto Boha, v duchu Babylona. Prvé symptomy sa uz prejavuju.
V samotnom vnutri ndbozenského prebudenia rozpoznavame antropocen-
tricky doraz, ktory charakterizoval svetské filozofické prudy v minulom
storo¢i. Nabozenstvo sa stava Coraz viac ,,ludskym®. Imanentny Boh
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,»hlbin“ nahradza transcendentného Boha Biblie, ktory sa zjavuje z vysin,
a Casto proti 'udskej prirodzenosti.

Za tito neocakavani zmenu vd’a¢ime okrem iného popularite New
Age, ktorého vplyv sa uplatiiuje vo vSetkych nabozenstvach. Toto nové
evanjelium, ktoré sa nezrieka toho starého, je kazané osobnost’ami ako
krestanskymi, tak aj nekrestanskymi. Otec Teilhard de Chardin a po
nom ,,ekoteologovia““ ako Thomas Berry oslavuji pravdu matky zeme.
Evolucia je vykladana ako ,,posvétny proces®, ktorym sa Boh mal vtelit’
do pulzovania prirody.

Boh je teda vSade a vo vSetkom. Odtial’ je uz k viere, ze existuje
vzt'ah medzi Bohom a prirodou, mrftvymi a zivymi bytostami, len
krécik, ktory sa rychlo urobil vd’aka myslienkam o nesmrtel'nosti duse
a reinkarndcii. Paranormalne javy, astrolégovia, komunikécia so zahro-
bim nikdy nezazili taky Gspech. VSetky tieto fenomény pochadzaju od
rovnakého ducha. Boh Stvoritel’ z vy$in uz nie je vzyvany, pretoze ho
nahradil ¢lovek a mocnosti zdola.

Z nekrestanskej strany naslo toto ,,hl’'adanie svédtého kozmu* zanie-
teného hovorcu v osobe Vaclava Havla. Vo svojej nedavnej prednaske
na americkej univerzite v Stanforde ¢esky prezident obhajoval tézu du-
chovnej dimenzie, ktora by spojila v§etky kultary a vlastne celé l'udstvo.
Tato vyzva k ,,planetarnej demokracii* nie je bez duchovnej spriaznenosti
s idealom marxistickej internacionaly. Ale po pade marxizmu a v duchu
duchovnej obnovy dostava tento jazyk zvlaStny vyznam. Humanistické
a antropocentrické hodnoty sa tu zjednotili s nabozenskymi hodnotami.

Média, spevacke a filmové hviezdy dostavaju tito médnu vinu do
popredia. Od Madonninych spevov k Mérii a JeziSovi az k Leloucho-
vym filmom, cez parfémy z esencii a bizutérie z kristal'u sa zrodila
nova kultira, naplnend vSetkymi prisadami apokalyptickej predpovede.
Egypt a Babylon zac¢inaju svorne postupovat’. UrCite, vSetko eSte nie je
povedané. Cirkev, nabozenstva su stale tu, Celia svetskym a ateistickym
hnutiam. Ale tieto znamky st napriek tomu dostatocné na to, aby odhalili
urcitl tendenciu a rozoznali, ze na naSej ceste sa stretavame s takymi
dejinami, aké videli proroci Biblie. Coskoro budii Egypt aj Babylon
tancovat’ v rovnhakom rytme.
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Intermezzo: anjel svetla, kniha a dvaja svedkovia
Tak ako po Siestej pecati, aj tu, po Siestej tribe, prorok zaznamenava
pauzu, ktora pripravuje na siedmu trabu. Tak ako pri pecatiach, aj tu sa
intermezzo zastavuje v Bozom tabore.

Anjel svetla

Naproti hviezde, ktora padla z neba, anjelovi z priepasti, ktory pri-
volava zanik a smrt, (Zj 9,1.2) zjavuje sa tu mocny anjel svetla, ktory
povolava k Bohu Stvoritelovi. (Zj 10,1) Duha nad jeho hlavou je zname-
nim zmluvy medzi Bohom vesmiru a l'ud’'mi. (1 Moj 9,12.13) Jeho nohy,
ktoré sa postupne postavia na more aj na zem, (Zj 10,2.5) pripominaji
akt Bozieho stvorenia, ktoré sa najprv tyka véd (1 Moj 1,1-8) a potom
zeme. (1 Moj 1,9 a dalej)

Téato bytost pripomina Syna ¢loveka z prvého videnia knihy Zjavenie.
Tak ako on, aj jeho tvar Ziari ako slnko, (10,1; pozri 1,16) jeho nohy su ako
ohnivé stipy (10,1; pozri 1,15) a jeho hlas sa ozyva ako hrmenie. (10,3;
pozri 1,5) A takisto ako on je sprevadzany oblakmi. (10,1; pozri 1,7)

Ked’ vSak skimame toto videnie v jeho celku, myslime najmé na
posledné videnie proroka Daniela. V 12. kapitole svojej knihy Daniel
tiez prinaSa videnie osoby stojacej nad vodami, ktord dviha ruky k nebu
a ,,prisahd na Vecne zivého*. (Dan 12,7) Tato slavnostna prisaha muza
v lanovom rachu odpoveda na otazku inej nebeskej bytosti: ,,Kedy nastane
koniec?“ (Dan 12,6) Ale odpoved’ nie je Gplne uspokojiva, pretoze Daniel
nerozumie. (Dan 12,8) To nuti muza v 'anovom rtichu upresnit’, ze tieto
slova budu zapecatené ,,az po posledny cas* (Dan 12,9) a ist’ este d’ale;j:
,»Blahoslaveny, kto bude cakat’ a docka sa tisictristotridsat’pat’ dni.“ (Dan
12,12) Tu je posledny ¢asovy udaj proroctva a v dosledku toho jediny, ktory
obsahuje uplnu a definitivnu odpoved’ na otazku ,,Az dokedy?*, pretoze
tento ,,posledny ¢as* sa uz stal predmetom predchadzajucich zjaveni.

8. kapitola knihy Daniel prinaSa rovnaké videnie dvoch nebeskych
bytosti, ktoré sa spolu rozpravaju. Aj tam sa stretnutie zacalo otazkou ,,Az
dokedy?* (Dan 8,13) Aj tam by mala odpoved’ viest’ az do doby konca.
Aj tam je dany ¢asovy udaj. U Daniela 8 ,,doba konca*, ktora odpoveda
na otazku ,,az dokedy?“, je umiestnena na koniec dvetisictristo ve¢erov
a ran, totiz do r. 1844, a je opisana ako slavnost’ zmierenia (ocistenie
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svityne'”). Pretoze Ciselny tdaj 1335 dni vedie tiez do ,,doby konca“ a
je odpoved’ou na rovnak otazku ,,az dokedy?*, mézeme z toho vyvodit’,
ze sa tyka rovnakej udalosti ako dvetisictristo ve¢erov a ran a smeruje
k rovnakému datumu, totiz k slavnosti zmierenia, ktora sa za¢ina v r.1844.
Je zaujimavé poznamenat’, ze nebeska bytost’, ktora ohlasuje tento kippuir
doby konca, je oblecena do l'anového richa vel’knaza pri jeho funkcii na
slavnosti zmierenia, akoby uz svojim odevom naznacovala povahu tejto
udalosti, ktora je predmetom jej proroctva.

Toto obdobie sudu (od r. 1843 — 1844) je odpoved’ou na otazku ,,az
dokedy?*, na krik mucenikov z piatej pecate. (Zj 6,10) Je to doba, ktora
prorok Daniel definoval ako ,,dobu konca“. (Dan 8,17.19.26) Pretoze
tento Cas je presne ten, ktory zodpoveda Casu Siestej traby. Rovnakym
spdsobom chapeme zmysel tejto vsuvky medzi Siestou a siedmou tru-
bou. Je to jeden zo sposobov, ako umiestnit’ videnie anjela svetla do
¢asu. Prorok Daniel upozornil, Ze jeho videnie bude zapecatené ,,az
po posledny cas®“. (Dan 12,9) Anjel teraz vyhlasuje, Ze doba konca
prisla, ,,ze Casu uz nebude®. (Zj 10,6) Doba Siestej triby zaznamenava
okamih, v ktorom je Danielovo proroctvo konecne otvorené, mdzeme
mu porozumiet’.

Kniha

Aby to Jan jasne zvyraznil, dviha sa a na prikaz nebeského hlasu,
odchadza a neskor berie od anjela ,,otvorenti knihu®, ktora je v ruke anjela
ajeju. (Zj 10,8.9) Toto gesto je vyznamné: slovo je obdrzané a stravené.
,»Otvorena kniha“ predstavuje teda knihu Daniel, ktora po tom, ako bola
tak dlho zapecatena, je konecne ,,otvorena“ a zjedena (¢itana a pocho-
pend). Skusenost’ proroka zo Zjavenia pripomina rovnaku skusenost’
proroka Ezechiela. Aj on pocul hlas toho istého anjela svetla, (Ez 1,28,
pozri Zj 1,12-15) ktory mu prikazuje zjest’ knihu. (Ez 3,1) Toto zvlastne
gesto je objasnené v nasledujucich verSoch. Znamena poverenie, sluzbu
proroka, ktory potom, ako ,,si osvojil*“ obsah knihy, ju sprostredkovava
svojim sucasnikom. (Ez 3,4-6)

Tu sa v§ak podobnost’ medzi tymito dvoma textami nekon¢i. Tak ako
Jan, aj Ezechiel poklada knihu za ,,sladkta ako med®. (Ez 3,3; pozri Zj
10,9.10) Tak ako pre Jana, aj pre Ezechiela je tato skiisenost’ dvojznacna.
So sladkost’ou sa miesi prichut’ horkosti. Kniha obsahuje ,,narek, vzdych
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a beda“. (Ez 2,10) Dovod tejto dvojznacnosti teda tkvie v podstate pro-
rockého posolstva, ktoré mal za ilohu $irit” svojmu l'udu. Je to zaroven
posolstvo sudu aj obnovy.

Sud, o ktorom Ezechiel hovori, sa li$i od inych sidov oznamovanych
az doteraz jeho predchodcami: ,,Nadisiel koniec.” (Ez 7,2.3.6) Ezechiel,
exilny prorok, oznamuje blizky prichod Bozieho sudu. Znicenie Jeru-
zalema je za dverami. Prorok je postaveny do Izraela ako strazca (Ez
33,2), ktory volé a upozoriiuje I'ud na blizku skazu. Ezechiel sa neuspo-
kojuje s hlasanim tejto spravy prostrednictvom proroctva, prirovnani
a symbolickych gest. (Ez 33,2) Prorok preziva tito bolestni udalost’ na
svojom tele. Jeho Zena, ,,ziadost’ jeho o¢i®, zomrie. (Ez 24,15-27) Bude
musiet’ zndsat’ tento smutok v tichosti takmer tri roky, pocas obliechania
Jeruzalema az do jeho padu. (Ez 33,22)

Na druhej strane, napriek tymto upozorneniam smrti a zaniku, nesie
Ezechiel zasI'ibenie obnovy. Oznamuje navrat zajatcov. Izraelské kmene
budu opét’ zjednotené. (Ez 37,21) Mesto Jeruzalem bude znovu vybudo-
vané. (Ez 40-48) Zem opit’ rozkvitne. (Ez 47,12) Zeny a muzi dostanti
nové srdce. (Ez 36,24-28) Prorok vidi tito udalost’ ako skutoc¢né vzkrie-
senie. Kosti zasiahnuté bozskym slovom sa pokryju mésom a kozou,
povstant a oziju. (Ez 37) Tym je zvestovany zazrak stvorenia a obnovy.
Tak ako v 1 Moj 2,7, Duch zavanie, aby ozivil prach zeme. (Ez 37,9)

Prave tymto dvojitym posolstvom, sladkym i horkym zaroven, ktoré
je sudom aj stvorenim, chce Zjavenie pripomentt’ skusenost’ Ezechiela.
Je to posolstvo slavnosti zmierenial’ par excellence.

Videnia z Daniela aj zo Zjavenia sa dopliiuju, aby odhalili charakte-
ristické ¢rty doby konca. V Danielovi je tento ¢as oznaceny ako slavnost’
zmierenia, teda ako dvojzna¢na doba nadeje, ktora oznamuje zaroven sud
aj znovustvorenie sveta. V Zjaveni je tento ¢as vyjadreny prostrednictvom
videnia proroka, ktory je knihu Daniel a poklada ju zaroven za sladka
aj horku, prave preto, Ze obsahuje dvojité posolstvo sidu aj stvorenia,
posolstvo, ktoré charakterizuje slavnost’ zmierenia.

Knihy Daniel a Zjavenie sa dopliiaju. Aj to, e prorok Jan bol povola-
ny jest’ knihu Daniel, jasne ukazuje na vzt'ah zavislosti medzi obidvoma
Zjaveniami.

Tento vztah nadobtda Gplny zmysel, ked’ potom, ako prehltol knihu,
je Jan povereny prorokovat’ ,,mnohym rasam, jazykom, narodom a kra-
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Pom*®. (Zj 10,11) Ako v ozvene pocujeme rovnaku vetu o nieco d’alej,
v kapitole 14, kde je vykreslena uloha prorockého posla doby konca,
ktory je povolany prorokovat , kazdému narodu, kmeru, jazyku i l'udu®.
(Zj 14,6) Aj tam sa posolstvo zvlast’ zameriava na sud a stvorenie. (14,7-
11) Bozi I'ud doby konca, stelesneny Janom, ktory prehita knihu Daniel,
je takto oznaceny ako l'ud ,,prorocky*, ktory je povereny niest’ svetu
posolstvo Daniela objasnené knihou Zjavenie.

Dvaja svedkovia

Nasledujuce videnie opit’ odkazuje Jana na Ezechielovu prorockt
skusenost’. Aj on dostava trstinovi mieru a ma zmerat’ chram v budicom
Jeruzaleme. (Zj 11,1; pozri Ez 40,3 a d’alej) Toto symbolické gesto sa
objasni, ked’ ho porovname s videnim pecati. Po otvoreni Siestej pecate
bolo videnie prerusené, aby bol Bozi I'ud oznaceny Bozou pecatou,
a tak uisteny o tom, Ze prezije. (Zj 7,3) Takisto po zazneni Siestej truby
sa prorok zastavuje, aby zmeral Bozi chram, a tym oznamil obnovu.
(11,1; pozri Zach 2,2) Presnejsie vyjadrené: Jan musi zmerat’ ,,oltar, ako
aj tych, ¢o sa v nom klanaju®. Videnie sa tyka Bozieho 'udu v celych
dejinach. Tento I'ud dostal poverenie ,,prorokovat™. (Zj 11,3) Jeho posla-
nie je teda v sulade s poverenim Bozieho 'udu poslednej doby: sved¢it
o zjaveni zhora. Ale kym doéraz zaverecného svedectva sa kladol najméa
na knihu Daniel a Zjavenie, tu je svedectvo SirSie a vztahuje sa na celu
Bibliu. Proroctvo prirovnava tento ,,prorocky* 'ud k ,,dvom svedkom*
(Zj 11,3) a vysvetl'uje: ,,To su tie dve olivy a dva svietniky, ktoré stoja
pred Panom zeme.* (Zj 11,4)

Prorok Zacharias prinasa rovnakeé videnie dvoch olivovnikov a jedné-
ho svietnika. (Zach 4,1-6.11-14) Na prorokovu otazku: ,,Co to znamen4?*
(Zach 4,4) anjel odpoveda: ,,Nie vojenskou mocou ani silou, ale mojim
Duchom —hovori Hospodin mocnosti.* (Zach 4,6) Anjelovo vysvetlenie
ma svoj povod v obraze olivového oleja v stuvislosti so svietnikom. Tak
ako svietnik svieti vd’aka olivovému oleju naliatemu zhora, aj prorocké
slovo osvecuje vd’aka Duchu zhora.

V Biblii je Bozie slovo &asto prirovnané k svetlu. Zalmista v tomto
obraze zdoraznuje dynamicky princip svojho chodenia s Bohom: ,,Svie-
cou mojej nohe je tvoje slovo, svetlom mdjmu chodniku.” (Z 119,105)
Prislovia pouZzivaju slovné hracky, aby naviazali na toru, ktora opisuje
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zakon zjaveného Boha ako svetlo, or (Prisl 6,23) Tieto dve slova su
odvodené z rovnakého korenia. V Novej zmluve je Boh svetlom (1 Jan
1,5) a ked’ sa Jezi$ stotoznuje so svetlom, spaja ho s cestou (Jan 8,12;
pozri 12,35) v duchu Zalmu 119 a v désledku toho naraza na toru, Bozie
zjavenie.

K motivom olivovnika a svietnika sa pripaja este ina suvislost’, ktora
umoznuje ur€it’ tychto dvoch svedkov. Zazraky, ktoré ich sprevadzaju,
pripominaju dve vyznamné osobnosti Starej zmluvy, a to Mojzisa a Eli-
aSa. Mojzi$ je pripominany prostrednictvom zazraku premenenia vody
na krv a ran, ktoré postihuju zem. (11,6; pozri 2 Moj 7,14-18) Elias je
pripominany prostrednictvom zazraku ohna, ktory pohlcuje nepriate-
a, a dazd’a, ktory je ovladany. (11,5.6; pozri 1 Kr 19,10, pozri 17,1)
Jediny text Starej zmluvy, ktory spaja tieto dve osobnosti, sa nachadza
u Malachiasa, posledného kanonického proroka hebrejskych Pisem.
»Pamétajte na zakon mdjho sluzobnika Mojzisa, ktorému som dal na
Chorebe ustanovenia a pravne predpisy pre cely Izrael. Ajhl'a, posielam
vam proroka Eliasa prv, ako pride den Hospodinov, vel’ky a hrozny. On
obrati srdce otcov k synom a srdce synov k otcom, aby som neprisiel
a neuvalil na zem kliatbu.* (Mal 4,4-6)

Tato Cast’ sa zameriava na dva protikladné smery. Prvy, ktory sa od-
volava na Mojzi$a, sa obracia do minulosti. Je to vyzva rozpomenut sa,
byt verny staroddvnemu Boziemu zdkonu. Mojzi$ tu predstavuje Start
zmluvu. Pre krestanov v Janovej dobe bol Mojzi$ spojeny so zjavenim
Starej zmluvy'”™. Podl'a zidovskej tradicie bol Mojzi§ na pociatku celej
Starej zmluvy. ,,Mojzi§ dostal na Sinaji toru a odovzdal ju Joézuovi.
Jozua ju odovzdal star§im, star§i prorokom a proroci ¢lenom velrady.*
(Pirgey Aboth 1,1)

Druhy smer, ktory sa odvolava na EliaSa, sa naopak obracia do budic-
nosti. Je to zasI'ibenie prichodu Mesiasa a povzbudenie k nadeji. Krest'ania
v Janovej dobe spajali EliaSa s prichodom JeZisa Kristal’®. Rovnakym
spdsobom zidovska tradicia spaja osobu Eliasa s mesianskou nadejou.
Legendy, ktoré sa rozpravaju, liturgické ikony v priebehu vel'’kono¢né-
ho vecera sederu, nostalgické spevy v podvecer Sabatu sa ,,dovolavaju
nadeje, plnej ocakavania Mesiasal’’.

Tak ako zmienka o MojziSovi odkazuje spat ku korenom Starej
zmluvy, Elia$ vyzyva k oziveniu mesianskej nddeje Novej zmluvy.
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Pre Jana, Cerpajuceho zo zZidovsko-krest'anskych prameiiov, narazka
na MojziSa a Eliasa nie je ndhodna. Je naplnena odkazom na dve Bozie
zjavenia, obvykle nazyvané Stara a Nova zmluva. Tito dvaja svedkovia
su tu pritomni a hraju svoju rolu v prorockom procese.

V pozadi tohto dvojitého odkazu je zretelna vyzva venovat
pozornost’ celej Biblii. Zdoraziuje sa tym, Ze Stara a Nova zmluva
sa navzajom dopliuju. Bez Starej zmluvy, ktora predpoveda prichod
Mesiasa a kladie zékladné principy zivota podla zdkona zhora, by
sme nemohli rozpoznat” MesiaSa, porozumiet’ jeho posolstvu, ani ho
prijat. Bez Novej zmluvy, ktora napifia toto proroctvo a zjavuje hlboky
zmysel Bozieho zakona, by sme nepoznali ani nechapali zamer staro-
davnych izraelskych ustanoveni, ani nepostihli zameranie mesianskych
proroctiev.

Okrem tychto dvoch dokumentov sa odkaz dvoch svedkov tyka
dvojakého l'udu, ktory ich odovzdal. Pretoze prorok vidi predovsetkym
muzov a zeny, ktori prorokuju a trpia. (Zj 11,3.7)

Je to v prvom rade zidovsky I'ud, ktory na svojom tele a v kazdoden-
nom zivote niesol svedectvo o Bozom zékone a svedomito a zanietene
uchoval hebrejské Pisma s jeho proroctvami, najmé v knihe Daniel. Su
to vietci ti verni Zidia, ktori Gasto platili svojim Zivotom a odvrhnutim
uz len za svoju zidovsku existenciu.

Potom je to cirkev, ktord niesla svetu spravu o spaseni a Bozej laske.
Dala mu poznat’ meno Jezisa Krista a starostlivo a svedomito uchovala
Pisma Novej zmluvy s ich proroctvami, najmé v Zjaveni. Su to vsetci ti
krestania, ktori trpeli a zomreli preto, lebo hlasali svoju vieru a odmietli
kompromis.

Bez tohto dvojakého l'udu by sme nemohli mat’ pristup k svitym
Pismam, k Starej a Novej zmluve, ani k pravdam, ktoré obsahuju. Bez
nich, I'udu tela a krvi, ktorych zivot bol dejinnou skuto¢nost’'ou, by tieto
dokumenty zostali mftvymi literami a mali by iba vyznam muzealnych
exponatov.

Pretoze na jedno aj druhé svedectvo sa zabudalo, boli odmietané
alebo ignorované (Stara zmluva cirkvou, Nova zmluva Izraelom), bolo
potrebné, aby obidvaja tito svedkovia, Izrael i cirkev, prezili spolocne
ako svedkovia pre svet, vzajomne sa dopliujuci, ale tiez svedkovia jeden
pre druhého.
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Zanedbanie jedného alebo druhého z tychto svedectiev vedie v sku-
to¢nosti nevyhnutne k deformacii, dokonca k zmrzaceniu Bozieho zja-
venia. Pretoze nielenze sa navzajom osvetl'uju, ale tiez dopliuju jedno
druhé, kazdé nesie pravdu, ktora je mu vlastna a tomu druhému chyba.

Princip jednoty a komplementarity obidvoch svedectiev je o to
podstatne;jsi, ze je zakladom vykladu knihy Zjavenie. Bez knihy Daniel
by Zjavenie bolo nejasnym slovom nielen pre svoje mnohé narazky
a odkazy na tlto knihu, ale tiez preto, Ze sa predstavuje ako jeho priame
pokraCovanie. Pouziva rovnaké vyrazy a symboliku, pretoze sa vzt'ahuje
na rovnaké prorocké udalosti.

Uved’'me prekvapujuci priklad. St tu dané ¢asové obdobia, totozné
s Danielovym prorockym kalendarom. (Zj 11,2.3) V obidvoch pripadoch sa
hovori o prenasledovani, ktoré musi trvat’ tisicdvestosest'desiat prorockych
dni, ekvivalent Styridsiatich dvoch mesiacov (42 x 30). Daniel predpoveda
prenasledovanie pocas ,,éasu, Cias a polovice ¢asu“. (Dan 7,25) Analyza
tohto vyrazu v kontexte knihy Daniel*”® odhal'uje, Ze prorok mysli jeden rok
(360 dni), dvaroky (360 x 2) a polovicu jedného roka (360 : 2), t.j. celkom
tisicdvestoSest'desiat dni/rokov. Na opisanie tejto doby prenasledovania
Jan pouziva slovnik, ktory pripomina Danielov: ,,Pohania budu pustosit’
svité mesto* (Zj 11,2) ako maly roh svétych. (Dan 8,10)

V obidvoch proroctvach ide teda o rovnakt udalost’. Dejiny naozaj
odhal'uju, Ze pocas 1260 rokov, t.j. od r. 538 po Kr., datumu, ked’ sa
cirkev stava svetskou mocou, az do roku 1798, ked’ je tato moc zvrh-
nuta, su svedkovia Pisma umlcani. Pocas celého tohto obdobia, hovori
Zjavenie, obidvaja svedkovia prorokuju ,,obleCeni do vrecoviny*.
(Zj 11,3) Ten isty prorocky zdroj potom upresiiuje, Ze budu zabijani na
smrt’,,Selmou, ktora vystipi z priepasti. (Zj 11,7) Miesto tejto dramy je
urcené ,,obrazne* (Zj 11,8) vo vztahu k trom miestam, ktoré poznamenali
biblickt historiu. Ide o ,,velké mesto®, teda Babylon, (pozri Zj 14,8)
ktoré zosobnuje uzurpaciu Boha; Egypt, ktory predstavuje popretie Boha
a Sodomu, ktora je stelesnenim moralnej degradacie a ignorovania Boha.
Je to miesto, kde je Boh mftvy, aj tym, ze bol nahradeny, poprety alebo
iba ignorovany. Ked’ niekto vztiahne ruku proti Bozim svedkom, dotyka
sa niecoho vyssieho. Zlocin je pripodobneny k ozajstnej bohovrazde.
Kniha Zjavenie jasne vyjadruje toto obvinenie. Vidi tu d’al$iu Golgotu,
,»kde bol ukrizovany aj ich Pan“. (Zj 11,8)
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V dosledku Francuzskej revolucie, ktora je predstavena silami vy-
narajicimi sa z priepasti, (pozri Zj 9,1.2) je napadané nielen oficidlne
nabozenstvo, ale tiez vsetko, ¢o ho pripomina alebo s nim stuvisi. Novy
kult rozumu sp6sobil zni¢enie Pisma a popretie Boha. Knihy, ktoré tak
krest’ania, ako aj Zidia povazuji za svité, sl palené na verejnom mieste.
Vtedajsi dennik Le Moniteur priniesol nasledujuce svedectvo: ,,Vcera,
v den dekady, boli vymazané posledné stopy povercivosti: k velkej
hranici vzty¢enej na namesti, priniesli mnozstvo obrazov vynesenych
z kostolov. Cud navrs$il hranicu z asi pét’ az Sest'tisic zvédzkov knih, kto-
rym sa hovori zbozné, a toto palenie sa konalo za v§eobecného jasotu
v sprievode republikanskych spevov. Odvsadial’ prsali knihy a dokonca
Zidia, ktorych mame v tomto meste, tam prili a slavnostne priniesli tie
svoje a vzdali sa smieSneho ocakévania MesidSa. Mnozstvo prinesenych
knih bolo také, Ze zapaleny ohen nevyhasol ani o desiatej hodine tohto
ranal™ “

Nakoniec v novembri 1793 Konvent vyhlasil dekrét, ktorym zru-
Sil vSetky vyznania. Prvykrat v dejinach cirkvi je vyhlaseny koniec
krestanského nabozenstva v oficialnych vyhlaseniach: ,,Rozum prave
dosiahol vel'ké vitazstvo nad fanatizmom. Je vyhladené nabozenstvo
omylov a krvi. Uz osemnast’ storoCi posobilo len zlo na zemi, a to sme
ho nazyvali bozskym! ...Kriziacke vypravy, valdénci, albigénci, sicilske
nespory, masaker Bartolomejskej noci, tu je jeho dielo, to su jeho trofeje:
nech zmizne z povrchu zemského!'#.*

Histdria ma svoj ironicky rub. Cirkev, ktora potlacila svedectvo Pi-
sem, zapricCinila, ako reakciu na tto skuto¢nost’, Francuzsku revoliciu,
ktora palila Pismo. Pretoze cirkev zanedbala odkaz zhora, stala sa cirkvou
prenasledujucou a tym splodila svojho vlastného zhubcu, ktory napadol
jej podstatu: Bozie slovo bolo zavrhnuté. Prorocka kronika udalosti ob-
sahuje duchovné ponaucenia, ktoré sa v knihe Zjavenie opakuju: hriech
casto plodi svoje vlastné odsudenie.

Zjavenie vSak upiera svoj pohlad este d’alej. K tomuto vlastnému
trestu sa pripdja sud zhora, ktory ma dvojaky ucinok. Na jednej strane
»mestom*, (Zj 11,13) ktoré je oznacené ako ,,velké mesto*, teda Baby-
lon, otriasa vel'’ké zemetrasenie. Uzurpatorska moc utrpela strasnt ranu.
Hovorime o roku 1798, ked’ cirkev, uz bez toho atakovana zo vsetkych
stran, vidi, ako je jej politicky a duchovny vodca, papez, uvrhnuty do

97



vézenia. Predsa vSak Zivotaschopnost’ cirkvi nie je ohrozena. Podla
proroctva len desatina tohto mesta ,,je zasiahnuta™ a ,,sedem tisic I'udi
je zabitych. (Zj 11,13) Tieto dva poéty maju v biblickej tradicii presne
definovany vyznam. Desatina symbolizuje minimum?®* a oznacuje, ze
rana zasiahla vel’'mi malt ¢ast’ mesta. Co sa tyka ,,sedem tisic I'udi®, tento
pocet je v biblickych spomienkach spojeny s myslienkou ,,ostatku8?
a znamena, Ze cirkev sa vel'mi rychlo vzchopi z tohto ohrozenia, pretoze
rana nie je smrtelna.

Na druhej strane, Bozi 'ud aj obidvaja svedkovia znovu ozili.
Tato udalost’ je licena vyrazmi, ktoré pripominaju zazrak vzkriesenia.
Po narazke na JeziSovo ukrizovanie text prechadza k narazke na jeho
vzkriesenie. To je zmysel ,,tri a pol dia“!®, ktoré pripominaju JeziSovo
zotrvanie v hrobe pred jeho vzkriesenim. (Mar 9,31; Jan 2,19-22) No
je to tiez posolstvo obsiahnuté v procese tejto obnovy, ktora pripomina
zazrak vzkriesenia opisany u Ezechiela 37, 5.9.10: ,,Vosiel do nich duch
zivota od Boha, postavili sa na nohy a vel’ka bazen padla na tych, o ich
videli.“ (Zj 11,11) Rovnako tak aj pokracovanie tejto udalosti pripomina
nanebovstupenie Jezisa po jeho vzkrieseni: ,, Vystipili v oblaku na nebo.*
(Zj 11,12; pozri Sk 1,9)

V skutocnosti poc¢inajuc rokmi 1797 — 1798, ked’ cirkev dostava
ranu, uz tri a pol roka po vyhlaseni konca krestanského nabozenstva,
prvykrat pocujeme vyzvu k tolerancii a slobode pre vsetky vyznania.
Predovsetkym intervencia spisovatel’a a politika Camille Jordana, ktory
bol jednym z tvorcov doktriny ResStauracie, sa stala paméitnou udalos-
tou, ked’ v maji 1797 v Rade pét'sto vyhlasuje: ,,Viera v Boha je pre
Stat takym garantom poriadku a stability, Ze tie najlepsie zakony nie
su schopné ju nahradit’... Nech teda vSetci nasi spoluobcania su dnes
uisteni, ze vSetci — katolici, protestanti — ¢i uz prisahali (duchovni,
ktori zlozili prisahu na ob¢iansku ustavu z r. 1790), alebo neprisahali,
vedia, Ze takato je vol'a zakonodarcu, rovnako ako priania zakona,
aby slobodne vyznavali nabozenstvo, ktoré si zvolilo ich srdce. Ja im
obnovujem, vo vasom mene, posvitny slub: vSetky vyznania si vo
Franctzsku slobodné“184,

Aj pre zidovsku stranu je jasné, ze Francuzska revolucia a jej dedic
Napoleon ustanovuju nova éru. Pri prichode franctzskych 1égii vSade
padaju steny giet a oslobodeni Zidia z nich vychadzaju ako plnopravni
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ob&ania. Napr. v Spanielsku je inkvizicia okamzite zrusend a marranos
mozu odteraz prvy raz hlasat’ svoju zidovsku vieru, dlho drzanu v taj-
nosti*®,

Od tohto okamihu sa za¢ina hnutie navratu k Pismam. Len niekol’ko
rokov po Voltairovi, ktory predpovedal vymiznutie Biblie a ktory ju od-
sudil na udel ,,almanachu minulého roku®, Biblia opét’ nasla rozhodujice
miesto na trhu aj v srdciach.

Obidvaja svedkovia povstali v presne predpovedanom okamihu,
presne tri a pol prorockého roka po svojej smrti. Tito svedkovia boli
vzkrieseni a nikdy, vratane dneSka, neboli taki zivi. Biblia sa stala
najvicsim bestsellerom vietkych ¢ias. Co sa tyka Izraela a cirkvi, ti tieZ
prezili, dynamickejsi nez kedykol'vek predtym, Izrael aj napriek holo-
kaustom a cirkev aj napriek marxizmu.

Bozi hnev

Siedma triba oznamuje ,tretie beda®, (Zj 11,14) ktoré ma zachvatit’
posledné okamihy l'udskych dejin. Tato udalost’ je oznacena ako doba
konca. Pocas predchadzajiuceho videnia bola siedma triiba ocakavana
ako naplnenie ,,Bozieho tajomstva®“. (Zj 10,7) Tento vyraz patri do
apokalyptického slovnika®® a tyka sa skrytého zmyslu dejin. Pavel nim
opisuje kone¢ny vysledok Bozich ¢inov v dejinach'®. Lebo tajomstvo
sa odhali az na konci, ked’ sa naplni udalost’ predpovedana prorokom.
Siedma triba je teda ozvenou Siestej pecate. Obidve sa vzt'ahuju na
rovnaky Cas konca, ked’ sa naplni proroctvo a obidve oznamuju pre tito
dobu rovnakymi slovami to isté. Je to doba Bozieho hnevu a sudu nad
narodmi. (Zj 11,18; pozri 6,15-17) Prorokovmu pohl'adu sa napriek tomu
pontika kontrast. Zatial' o Siesta pecat’ osvetlovala pozemsku scénu,
siedma triiba uvadza nebesku scénu.

Udalosti siedme;j traby st videné opacne ako bol pohl'ad Siestej peca-
te. V Siestej pecati videnie vychadza zo zeme, pokracuje do buducnosti
a kon¢i sa v nebi, kde Boh kral'uje na svojom tréone. V siedme;j triibe
videnie vychadza z nebies, kde Boh kral'uje a premiestiiuje sa dozadu
v Case, do minulosti, a kon¢i sa na zemi, ¢o je myslienkovy proces ty-
picky pre hebrej¢inu®®,

Toto videnie ukazuje tri etapy v ¢ase. Prva doba sa tyka okamihu, ked’
»~mohutné hlasy“ vyhlasuju, Ze vSetko sa naplnilo. ,,Kralovstvo sveta sa
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stalo kral'ovstvom nésho Péana a jeho Pomazaného, a bude kralovat’ na
veky vekov.”“ (Zj 11,15) Porovnanie so 4. kapitolou odhal'uje urcity pocet
spolo¢nych tém. Ide o rovnaky obrad uctievania a rovnakych aktérov.
Je tam tiez dvadsat’styri starcov sediacich na trénoch (Zj 11,16; pozri
4,4); aj tam oslovuju Boha rovnakym titulom: ,,Boze vSevladny, ktory
si a ktory si bol.“ (11,17, pozri 4,8) V Zjaveni 11,17 chyba len zmienka
o0 ,,Bohu, ktory prichadza“ v Zjaveni 4,8. Jedinym vysvetlenim tohto
vynechania je, Ze partizia sa v tomto okamihu uz uskutocnila.

Navyse, v liturgii Zjavenia 4 predchadza prejavu dvadsiatich Styroch
starcov Sanctus Styroch bytosti. Mocné hlasy, ktoré tu volaju tesne pred
spevom dvadsiatich §tyroch starcov, (Zj 11,15) su teda hlasy Styroch
bytosti, ktoré, ako sme to videli, predstavuju stvorenie. Nadisla chvila,
ked’ celé stvorenie poznava v Bohu svojho krala. V tom je kone¢ny ciel’
celého Bozieho planu. Boh konec¢ne kral'uje, skutoCne a navzdy.

Po chvalospeve sa dvadsat’$tyri starcov zmieniuje o sude, ktory vi-
denie rozdel'uje na dve Casti: (pozri Zj 14,14-20)

a. Sud nad mrtvymi, ktory znamen4 ,,znicenie zlych®, ,,rozzlre-
nych narodov®, ktoré ,,ni¢ili zem“. (Zj 11,18) Proroctvo tu odkazuje na
dalSie videnie zo Zjavenia, (Zj 20,12-15) ktoré umiestituje tito udalost’
po miléniu. V obidvoch textoch sa totiz hovori o side nad mftvymi
s pouzitim rovnakych vyrazov — ,,vel’ki i mali*: ,,Videl som mftvych,
velkych i malych; stali pred tronom. A otvorili sa knihy. Aj iné kniha sa
otvorila, kniha zivota. A mftvi boli sudeni na zaklade zapisov v knihach
podl’a svojich skutkov.” (Zj 20,12; pozri 11,8)

b. Suad nad ,,svitymi‘, ktory speje k ich odmene. (Zj 11,18) Toto
videnie tu nardza prave na paruziu, ked’ Jezi§ Kristus pride po svojich,
udalost’, ktora predchadza miléniu. Tiez tu, pouZzitim spolo¢nych tém,
odkazuje na neskorsie Casti. ,,Hl'a, pridem ¢oskoro a moja odplata pride
so mnou, aby som odplatil kazdému podl'a jeho skutkov.* (Zj 22,12)

V skutocnosti obidva sudy zavisia jeden od druhého. Lebo znic¢enim
»tych, ktori ni¢ili zem*, Boh zachrani zem.

Tu to nie je otazka ekologie. Zmienku o zemi treba chapat’ v duchov-
nom zmysle. V knihe Zjavenie — najmi v paralelnom texte — v dobe
Siestej pecate, zem predstavuje muzov a Zeny ohrozenych nepriatelom,
(Zj 7,3) ablizsie k naSmu textu — v priatej trabe, ,,trdva na zemi®, ,,zelina®,
»stromy® predstavuju tych, ktori su oznac¢eni Bozou pecatou. (Zj 9,4)
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Znicenie zeme, o ktorom je tu rec, teda zdoraziiuje hlavne oblast’
nabozenskua a duchovnu. Narody nicia zem, pretoze s ,,rozhnevané® na
Boha. Tento zvlastny vzt'ah je vyjadreny uz pouzitim slova ,,rozhneva-
ny“. Slovo ,,rozhnevany* totiz pripomina 2. zalm, kde opisuje charakter
Mesiasa, ked’ prichadza prevziat’ vladu nad svojim kralovstvom. (Z 2,5)
Ale namiesto Mesiasa z tohto zalmu st tu ,,rozhnevané* narody. Spravaju
sa ako pravoplatni vlastnici zeme a hnev, ktory mal byt Bozim hnevom,
sa stal ich hnevom. V skuto¢nosti prave tento sposob myslenia, stavat’ sa
na miesto Boha, ich vedie k niCeniu 'udi. Odmietnutie Boha ako Pana
zeme a prisvojenie si jeho miesta priviedlo narody k zni¢eniu zeme.
ESte raz sa tu stretdvame s tymto mechanizmom, ktory sa vyznacuje
netoleranciou a nabozenskym utlakom. LCudia zabijaju svojich bratov,
pretoze stratili zmysel pre svojho nebeského Otca. Otcovrazda vedie
k bratovrazde. Odmietnutie absoltitneho a transcendentného Boha vedie
nevyhnutne ku kriziackym vypravam, k inkvizicii a tvrdosijnému naci-
onalnemu fasizmu. To je dovod, pre¢o Bozi sud nad ndrodmi je zaroven
sudom, ktory zachraiuje zem.

Prorocky pohl'ad siedmej triby smeruje v ¢ase dozadu. Vychadza
z definitivneho nastolenia Bozieho kral'ovstva, nasleduje trest nad narod-
mi a kon¢i sa udalostou, ktora vSetko uviedla do pohybu — prichodom
JeziSa Krista.
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Druha cCast’

Ked'je nebo
cervene
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Toto posledné videnie ,,Boha, ktory prichadza® nas privadza do stredu
knihy Zjavenie a je zaroven ozvenou prvého videnia. (Zj 1,1-8) Tak ako
v knihe Daniel, (Dan 7) aj v knihe Zjavenie ustredné videnie (Zj 12 — 14)
hovori o dobe konca a o stide . Po dlhom slede burok, ktoré skropili
celé dejiny cirkvi, hrozivymi mrakmi zrazu presvita nadej. (Mat 16,2)
Na utok draka na Zenu (prvé znamenie, Zj 12) a utok vsetkych sil mora
a zeme (druhé a tretie znamenie, kapitola 13) odpovedajt traja anjeli
uprostred nebies, ktori prave spievaju o nadeji (intermezzo, Zj 14,1-5)
a zvestuju poslednym I'nd’om dejin posolstvo tejto nadeje (Stvrté, piate,
Sieste znamenie, Zj 14,6-13). A naozaj, na konci tohto trojitého volania
prichadza konecne ten, kto tito nadej stelesiiuje (siedme znamenie, Zj
14,14-20).

Uvod o truhle

Skér ako vstipime do nového sedemdielneho seridlu, videnie nés,
ako vzdy v takejto chvili, privadza do priestoru svityne: ,,Nato sa v nebi
otvoril Bozi chram.” (Zj 11,19)

Kippuar

Pozornost’ je zamerana na truhlu zmluvy vo svityni svétych. Na-
chadzame sa teda na slavnosti zmierenia (alebo kippur v hebrejcine),
v jedinom dni roka, ked’ je svityna svéatych pristupna kinazovi. Opat’ je
teda ivod nového cyklu predznamenany nau¢enim Zidovského sviatku.

Slavnost’ jom kippur nasledovala hned’ po desiatich ditoch pripravy
(10. tisri, siedmeho mesiaca). (3 Moj 23,26-32) Slavnost’ trabenia sa
odohravala v znameni posolstva pripravy na Bozi sud, ktoré mala cir-
kev zvestovat’ od smrti a vzkriesenia JeziSa Krista. Podobne ustrednou
témou slavnosti zmierenia je posolstvo o prichode Bozieho stdu, ktoré
musi niest’ cirkev doby konca. Nie nadhodou truhla zabera cely priestor
videnia. Predmety svityne hraji v sldvnosti zmierenia ustredni1 rolu.

Prave na truhlu zmluvy bola vylievana krv obeti. (3 Moj 16,13-15)
Tento predmet, umiestneny v pozadi svityne svitych, na ktorom sa
sklanali dvaja cherubini z tepaného zlata, (2 Moj 37,7-9) predstavoval
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v mysleni Izraelcov nebesky tron Boha'*® a bol stotoziiovany so samot-
nym JHVH. (4 Moj 10,35.36)

Vylievat’ krv na truhlu teda znamenalo zaroveit Bozi sud, pretoze
tato krv pripominala, Ze zviera zomrelo kvoli hriechu, no tiezZ Boziu
milost’, pretoZe krv na truhle znazoriovala, Ze samotny Boh snal hriech,
ktory odpustil, a Ze zivot mohol zacat’ pisat’ novu stranu. Milost’ ide ruka
v ruke so spravodlivost'ou, pretoze milost’ odpustenia je mozné ziskat’ iba
v miere, v akej je zadostucinené spravodlivosti zakona. Spravodlivost’
a milost’ st teda v truhle zmluvy vzajomne spojené.

Je vyznamné, Ze truhla zmluvy obsahovala spolocne so zdkonom aj
Aronovu palicu, ktora rozkvitla, a mannu®®’. Rozkvitnuté palica a pustna
manna boli znamenim BoZej milosti. Boh tvori na vyprahlom mieste.
Pravda tohto spoluzitia bola uchovana v zidovskej mystike, ktord v
dvoch cheruboch sklonenych nad truhlou videla vtelenie dvoch Bozich
vlastnosti: spravodlivosti a zI'utovania.

To, Ze krv Jezisa Krista bola nevyhnutna na ziskanie odpustenia, do-
kazuje Boziu spravodlivost’. JeziSova ochota preliat’ svoju krv dokazuje
Boziu lasku. Skutocnost, ze tento neslychany ¢in lasky prejavenej na
kriZi nestaci a Ze je potrebné tiez prejst’ hodnotenim Bozieho sudu, znovu
dokazuje, Ze spasenie zjavuje zaroven Boziu lasku aj spravodlivost’. Celé
toto posolstvo je ststredené vo videni, ktoré¢ uvadza druht Cast’ knihy
Zjavenie. (Zj 11,19) V otvorenom nebi, ktoré odhal'uje truhlu zmluvy
a zvestuje Bozie odpustenie, sa spajaju ,,blesky, hlasy, hromy, zemetra-
senia a silné krupobitie* — sladko-horké posolstvo sudu sprevadzané
nadejou pre obyvatel'ov zeme.
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Kapitola Stvrta

Diabol a Zena

26113

Na tomto pozadi nadeje a sudu sa rysuje nové videnie z knihy
Zjavenie. Na tom istom nebi, kde prave prorocky pohlad spo¢inul na
truhle zmluvy, sa objavuje vel'mi krdsna zena, korunovana dvanastimi
hviezdami a Ziariacim svetlom slnka a mesiaca.

Videnie nema ni¢ spolo¢né s krasnymi snami, ktorych zmysel sa straca
v hmle podvedomia. Je odlisné, no jeho znamenia sa jasne vysvetl'uji biblic-
kou symbolikou. V hebrejskej tradicii ma obraz zeny dva vyznamy. Bud’
predstavuje manzelku, alebo nevestu Boha. Prostrednictvom tohto obrazu
chapeme cely laskyplny vztah Boha k svojmu 'udu. Pieseii piesni, proroci
[zai4s, Jeremias, Ezechiel, Ozeas, Amos atd’. sved&ia o tomto podobenstve,
ktoré Izrael poznal uz od prvych krokov svojho chodenia s Bohom.

Téato Zena predstavuje matku. Je teda obdarena prorockymi zaslibe-
niami. To je prvé, ¢o si Adam uvedomuje, ked’ svojej Zene dava meno Eva,
»~matka vSetkych zivych®. (1 Moj 3,20) Pre prvého muza predstavovala
zena najma zaruku buducnosti. Je prostriedkom, ktory dovoli 'udskému
semenu obdarit’ 'udstvo potomkami. Pre autora 1. knihy MojziSovej Zena
nesie semeno, ktoré zachrani l'udstvo. (1 Moj 3,15) Funkcie manzelky
aj matky st od seba zavislé. Vdaka manzelskému zvézku sa manzelka
stava matkou.

V nasej Casti knihy Zjavenie videnie Zeny pripomina Jozefov sen.
(1 Moj 37,9-11) Slnko, mesiac a hviezdy sa tu objavuji ako znamenie
izraelskej rodiny: Jakob, Réachel a jej dvanast’ synov. Zena, v savislosti
s nebeskymi telesami, teda predstavuje Izrael, Bozi I'ud.
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Ba ¢o viac, prorok vidi Zenu uprostred poérodnych bolesti. V biblic-
kej a zidovskej symbolike tento obraz predstavuje mesiansku nadej'**
pretoze symptomy charakterizujice Izrael muc¢eny nadejou su podobné
ako u Zeny, ktord bude rodit. Jej tizba vidiet' uz narodené dieta je
zmieSana s uzkost'ou, neistotou a s prudkou bolestou prenikajucou
celym jej telom. VSetko Zije o¢akavanim, no napriek tomu ni¢ nevidiet’.
Iba viera prenika hlbokym ml¢anim a predstavuje si tajomny zivot
semena, ktoré rastie vo vnutri tela. VSetko toto vyjadruje obraz zeny,
ktora v bolesti o¢akava.

Diabol

Tvérou v tvar nadeji, ktora sl'ubuje Bozi zasah do dejin, vidi prorok
v osobe draka protiklad nadeje. Aj tu videnie Cerpa zo symbolov Starej
zmluvy. Od prvych stranok 1. knihy MojziSovej stelesnuje moc zla.
(1 Moj 3) Je to on, kto zvadza prvych l'udi a vedie ich k neposlusnosti
a smrti. Proroci opdt’ pouzivaju obraz hada, aby ilustrovali pySnu a zlo-
vestnll moc egyptského faradna'®. Nas text zo Zjavenia zapada do tejto
tradicie. O niekol’ko verSov d’alej je drak jasne oznaceny ako ,,stary had,
ktory sa vola Diabol a Satan®. (Zj 12,9)

Prilis rychlo sme zredukovali osobu diabla na mytus, aby sme odsudili
na zabudnutie naivnu vieru nasich otcov. Nepochopili sme dostatocne
dolezitost’ tejto pravdy, ktort sa pokiiSame z nabozenstva postupne od-
strafiovat’. Odtial’ pochadza Baudelairova irdnia: jeho Altesse, samotny
diabol, mu mal dosvedc¢it’, Ze ,,nemal strach o vlastni moc, az na jedina
vynimku. Bolo to v den, ked’ zacul kazatel’a, krehkejSieho nez jeho spo-
lubratia, zvolat’ z kazatel'nice: Moji drahi bratia, nikdy nezabudnite, ked’
budete pocut’ vychval'ovat’ pokrok osvietenstva, Ze ta najnebezpecnejsia
z diablovych 1Zi je presved¢it’ vas o tom, ze neexistuje‘®. Osvieteny
pohlad proroka z knihy Zjavenie ukazuje na realitu. Diabol je oznacova-
ny ako ,,zvodca celého sveta®, (Zj 12,9) teda ako ten, ktorého zlovestni
moc ihned’ nerozozname. Podoba diabla, ktora sa tu pripomina, nema
ni¢ spolo¢né s odpornymi priSerami s rohmi a kopytami. Je to niekto,
kto sa skryva a maskuje za tie najkrajsie ¢iny, najuslachtilejSie moti-
vacie a najsvitejsie dovody. Diabol je niekto, kto zvadza k zlu, pricom
vytvara iluziu, Ze ide o dobro. Rozpravanie z 1. knihy MojziSovej nam
odhal’uje tito metddu od samotného pociatku. Had nahovara zene, ze
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neposluchat’ Boha je cnost'ou. (1 Moj 3,5) Diabol sa skryva dokonca
v nazoroch, ktoré ho spochybnuji a redukuju na ¢iry psychologicky
princip. V knihe Zjavenie diabol existuje ako ziva bytost’, ako historicka
a objektivna skuto¢nost’.

Opis zvlastnej Selmy, ktora ho predstavuje, preto presahuje podobu
hada. S desiatimi rohmi pripomina §tvrta strasnu Selmu z Daniela 7. ka-
pitoly. Poc¢et hlav (sedem) je posvitny a zaroven znamena nadprirodzeny
charakter tohto draka —hada. Je tu predstavené absoltitne a nadprirodzené
zlo. Jeho Cervena farba ohia eSte pridava na celkovom dojme krutosti
a nésilia.

Tak ako Zena vo chvili porodu sa zdala byt zranitel'na, aj cerveny drak
so siedmimi hlavami a desiatimi rohmi posobi hrozivo. Od tejto chvile
sa dianie okolo draka — hada sustredi na neustale utoky proti tejto Zene.

Vojna az do krajnosti

Vojna v nebi

Jan vidi, ako sa zaCina tento konflikt na nebeskej scéne. Problém
zla teda nie je obmedzeny len na pozemské podmienky. Je to kozmic-
ky problém. Proroci 1zaid$ a Ezechiel sved¢ia o rovnakom scenari.
Prostrednictvom svojich proroctiev o Tyre a Babylone pripominaju
taky isty starodavny boj, ktory otriasal nebom a skoncil sa rovnakou
tragédiou: padom jednej nebeskej bytosti, ktora mierila prili§ vysoko.
,Urobil som ta jagavym cherubom uzavierajucim pristup, bol si na
sviatom Bozom vrchu ...Bol si dokonaly v svojich cestich odo dina
svojho stvorenia, az dovtedy, Co sa zistila zvratenost’ pri tebe... Tvoje
srdce spysnelo pre tvoju krasu, skazil si svoju mudrost’ kvoli lesku.
Zhodil som t'a na zem... zmenil som t'a na popol na zemi.* (Ez 28,14-
18; pozri [zaias 14,13-15)

Podra tohto rozpravania z knihy Zjavenie vojna v nebi prepuka nah-
le. Tato udalost’ je tu udana bez priciny ¢i dovodu, bez nicoho, ¢o by ju
vyvolalo. ,,Dovtedy, Co sa zistila zvratenost’ pri tebe,” za¢ina Ezechiel.
(28,15) Vznik zla je nepochopitel'ny. Tajomstvo tejto absurdnosti, ktora
sa dotyka vSetkych nas, sa vysvetluje prave tym, ze zem je ovladana
satanom a jeho spojencami. Boli zvrhnuti z nebies, vyhosteni z Bozej
pritomnosti, zrazeni do niCoty a tmy, ktoré predchadzali stvorenie.
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To, ze Boh do tejto situdcie postavil zem a l'udstvo, moéze prekva-
pit’ a vzbudit’ podozrenie. Tato zvlastna metoda vSak obsahuje vel'mi
dolezité ponaucenie. Je to Bozia vyzva vesmiru a historii. Jeho ¢in
vyjadruje paradox Bozieho spasenia, ked’ vytvoril zem na mieste svojej
nepritomnosti, kde je popierany temnotou a nicotou. Skutocnost’, Ze
zem bola miestom satanovho ttociska, ju predurcilo na to, aby sa stala
miestom Bozieho spasenia.

Vojna na zemi

Len ¢o sa diabol ocitol na zemi, zval'uje vinu na Zenu. Je to ona,
koho zviedol ako prvého (1 Moj 3,1 a d’alej) a koho zurivo prenasleduje,
pretoze prave cez fiu bude uchranené a Sirené semeno spasy.

Tato pravda vyviera z prvych stranok Biblie. Po nevydarenom pokuse
s Abelom, tejto ,,pare” dejin, Eva dostava namiesto neho Séta, ako semeno
,»dané*“ Bohom na to, aby zacalo a zaistilo potomstvo, z ktorého jeden
bude Spasitelom Fudstva. Meno Sét pripomina tito BoZiu pritomnost’
v tele historie. Sét znamena ,,Boh dal“. (1 Moj 4,25) Hebrejsky text sa hra
so slovami. Sétovo meno stizvuéi so slovesom, ktoré uvadzalo o niekolko
verSov vyssie prvé proroctvo Biblie: ,,Polozim (seth) nepriatel’'stvo medzi
teba a Zenu, medzi tvoje potomstvo a jej potomstvo; ono ti rozmliazdi
($2¢f") hlavu a ty mu schvatne$ (Suf) patu. (1 Moj 3,15)

Spolo¢né témy zeny, hada, porodu a nepriatel’'stva ukazuju, ze nasa
cast’ z knihy Zjavenie sa odvolava na toto proroctvo. Na obzore tychto
dvoch textov sa rysuje rovnaké videnie nadeje. Obidva texty predpove-
daju vitazstvo nad hadom vd’aka tomu, ktory sa narodi zo Zeny.

Okrem Evy, ,,matky vSetkych zivych*®, sa proroctvo vzt'ahuje na zenu
zmluvy, Izrael, z ktorého vyjde ,,syn, ktory ma Zeleznym pratom past’
vietky narody*. (Zj 12,5) V pozadi tychto slov zaznieva Zalm 2.9, ktory
hovori o prichode Bozieho syna, (Z 2,7) kral'a celej zeme. Podl’a textu
7o Zjavenia vyusti jeho splodenie do Bozieho kralovstva. Toto diet’a je
dosadené na tron. ,,I porodila syna, chlapca, ktory ma Zeleznym pratom
past’ vSetky narody. Jej diet'a vSak bolo uchvatené k Bohu a k jeho tronu.*
(Zj 12,5) O nieco d’alej prorok zo Zjavenia vyklada mechanizmus tohto
vitazstva, ktoré vyustuje do Bozieho kralovstva. ,, Teraz nastala spasa
a moc i kralovstvo nasho Boha a vlada jeho Pomazaného, pretoze bol
zvrhnuty Zalobca proti nasSim bratom, ten, ¢o na nich Zaloval pred nasim
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Bohom diiom i nocou. Ale oni nad nim zvit'azili pre krv Barankovu.*
(Zj 12,10.11)

Smrt’ hada nie je mozna bez smrti diet'at’a. To je prava obet’. Zjave-
nie hovori o ,,krvi Baranka®. (Zj 12,11) 1. kniha MojziSova 3,15 prinasa
rovnakd schému. Smrt’ hada, rozmliazdenie jeho hlavy nie je mozné
bez smrti toho, ktory sa musi narodit’ zo Zeny!®. Obraz z proroctva
naznacuje simultanny dej. Rozmliazdenim hlavy hada je zasiahnuta
i pita potomka. Hebrejsky text zosiliiuje tento dojem sucasnosti hrou
so slovami. Rozmliazdenie hlavy a zranenie péty je vyjadrené rovna-
kym slovom: suf.

Pre proroka z knihy Zjavenie predchadza vitazstvo Jezisa Krista
a jeho dosadenie na tron jeho smrt’. Vd’aka obeti svojho Zivota rusi
obvinenie zvodcu. Boh méze odpustit’ a jeho kralovstvo je upevnené.
Kralovstvo ma vsSak este len prist. Radost’ sa obmedzuje na nebo. (Zj
12,12) Na zemi stale eSte zuri zlo.

Vojna na pusti

Prichod Mesiasa, jeho smrt’ a vzkriesenie, jeho vitazstvo nad
zlom prili§ nezmenili tvar sveta. Had je stale tu. Smrt’, utrpenie a zlo
stale utoc¢ia. Bozie kral'ovstvo este neprislo. Bozi I'ud este stale Zije
v ocakévani.

Zjavenie to vyjadruje tym, Zze prirovnava Boziu cirkev k Izraelu
v Case odchodu z Egypta. Ako stari Izraelci, aj cirkev sa nachadza na
pusti a je sytena Bohom. (12,6.14) Orlie kridla, (Zj 12,14; pozri 2 Moj
19,4; 5 Moj 32,11) zem, ktora pohlcuje nepriatela, (Zj 12,16; pozri 2
Moj 15,12) st tie isté obrazy, ktoré Biblia uz predtym pouzila na opis
odchodu z Egypta a titokov faraénovych armad.

Podobnosti medzi obidvoma pribehmi obsahuju rovnaké naucenia.
Tak ako izraelsky I'ud vyslobodeny z egyptského otroctva kracal v smere
k zasl'ibenej krajine, cirkev zachranena z otroctva hriechu krac¢a sme-
rom k novému Jeruzalemu. V obidvoch pripadoch je skuska dlha. Este
sme uprostred dejin. Bozi 'ud bude musiet bludit’ tisicdvestosest-desiat
dni. (12,6)

O tomto ¢asovom obdobi sa v knihe Zjavenie hovori niekol’kokrat
a viacerymi sposobmi, akoby na zdoraznenie ich historického charakteru.
Niekedy sa udava v dnoch: Zjavenie 11,3 a 12,6 hovori o ,,tisicdvesto-
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Sest'desiatich diloch®. Niekedy v mesiacoch: Zjavenie 11,2 a 13,5 hovori
0 ,,Styridsiatichdvoch mesiacoch® (42 x 30 = 1260 dni). Inokedy sa zas
udava v rokoch: Zjavenie 12,14 rovnako ako Daniel 7,25 a 12,7 hovori
0 ,,Case, ¢asoch a polovici ¢asu* (360 + 360 x 2 + 360:2 = 1260)*%, Pri
pohl'ade do dejin si skuto¢ne uvedomime, Ze od r. 538, ked’ bola cirkev
oficialne oslobodena od arianskeho nepriatel’a a uznana ako najvyssia
moc, az do 1. 1798, ked’ je tato moc otrasend idermi Franctizskej revo-
Iucie a filozofov, ubehlo tisicdvestosest’desiat rokov. Proroctvo nemohlo
byt presnejsie.

Vojna doby konca

Podl’a knihy Zjavenie tychto tisicdvestoSest'desiat dni/rokov vedie
do doby konca — odtial’ prameni netrpezlivost’ a zloba hada. (12,17) Citi,
ze jeho vplyv sa chyli ku koncu. Sustredi teda vSetko svoje usilie proti
tomuto poslednému ostatku ,,potomstva“ Zeny, jej poslednému semenu.
Motiv ,,potomstva“ znovu odkazuje na proroctvo z 1 Moj 3,15. Je ¢as
skoncovat’ so Zenou, ktora odolala vSetkym jeho titokom.

Pre hada su tito spravodlivi poslednej doby zvlast nebezpecni. Kniha
Zjavenie ich opisuje ako odolavajucich, ktori ,,zachovavaju Bozie prika-
zania a maju svedectvo JeziSovo®. (Zj 12,17) Su charakteristicki svojou
vernostou: ,,zachovavaju“. Presli vSetkymi vekmi a vSetkymi vplyvmi
a nespreneverili sa tomu, ¢o im bolo zverené. Pamitaju na to.

St to posledni svedkovia pravdy, ktora spaja vSetky protiklady a pre-
sahuje vSetky rozdiely, pravdy zakona a milosti zaroven, spravodlivosti
a lasky, sudu a stvorenia a mohli by sme dokonca povedat’ Starej zmluvy
aj Novej zmluvy, skratka celej pravdy. A tato pravda nesidli v oblakoch.
Nie je to filozoficka abstrakcia. Nachadza si cestu v zlozitych uskaliach
bytia a dejin. Je to kazdodenny zvazok, ktory sa meria kritériami iného
kralovstva, poslusnostou Bozim prikazaniam. Je to chddza v §l'apajach
Vteleného slova, ,,JeziSovho svedectva®. (Zj 12,17)

To je obraz poslednych Bozich vernych z doby konca. (14,12) Proti
nim drak zameria vSetky svoje sily. Had sa utaboril na plazi. (12,18)
Tymto postojom ukazuje svoj dvojity vplyv — nad morom aj zemou —
a zamer povolat’ ich sily do svojho boja.

112



Kapitola piata

Selmy a Pudia

Selma z mora

More okamzite odpoveda. Z jeho vin vystupuje Selma, ktora sa pre-
kvapujico podoba drakovi. Aj ona honosne nosi sedem hlav a desat’ rohov
a rovnako ako on sa py$i svojimi rohmi. (Zj 13,1) Proroctvo dokonca
upresiiuje, Zze dostava moc od samotného draka. (Zj 13,4) Uz jej povod
z vody prezradza zlovestny charakter. V Biblii a literatire starovekého
Stredného vychodu drak vychadzajuci z vody predstavuje sily vzdoru-
jace Bohu Stvoritel'ovi'®’. Vodstvo symbolizuje tiez pohanské narody,
gojjim, ktoré ito¢ia na Bozi 'ud™®. Povod zvierat'a prezradza tieZ jeho
politicko-geografickl totoznost: ide o Rim, ktorého moc chapali oby-
vatelia starovekého Stredného vychodu akoby vychadzajicu z mora. Vo
videniach 4. knihy EzdraSovej (apokryfické dielo napisané okolo roku
97 pr. Kr.) je Rim tiez predstaveny zvieratom, ktoré vychadza z mora.
(4. Ezdrasova 11,1; 12,11)

Opis tejto Selmy je vSak podrobnejsi ako portrét draka. Nachadzame
v fiom Crty zvierat z Daniela 7, leoparda, medved’a, leva (13,2; pozri
Dan 7,2.3) a najma Stvrtého zvierata s desiatimi rohmi. (13,1; pozri Dan
7,7) Prorocky pohl'ad Daniela sa sustredi na zvlastny tkaz, ktorym sa
konc¢i prehliadka zvierat a ktory charakterizuje Stvrté zviera, a to maly
roh. Ako maly roh, aj Selma je obdarena ustami, ktoré hovoria rahavé
slova. (13,4; pozri Dan 7,8) Podobne ako on si robi narok na bozstvo.
Nechava sa uctievat a lichotit’ si chvalou, ktora je vysadou Boha. ,,Kto
je podobny Selme a kto moze proti nej bojovat'?* (Zj 13,4) je zdmernym
napodobenim ,,Hospodine, kto je medzi bohmi rovny tebe?* vyrazu, ktory
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sa tyka Boha Izraela (2 Moj 15,11; Z 35,10) a ktory je vlastnym menom
Michaela (hebrejské mi-ka-el znamena ,,Kto je ako Boh?*).

Navyse, rovnako ako maly roh, utla¢a Styridsat’dva mesiacov, a po-
tom, ako zjavuje prorok, bude ,,smrtel'ne ranend®. (Zj 13,3) Tato chro-
nolégia vychadza zo Struktury vo forme paralelizmu textu ABC/A'B'C":

Prvy odstavec:

A Selma dostava autoritu draka (Zj 13,2)
B zranena hlava (Zj 13,3)

C uzdravena rana, obdiv sveta (13,3.4)

Druhy odstavec:

A’ Selma dostava tista a moc (Zj 13,5)

B’ posobi styridsatdva mesiacov (Zj 13,5)
C’ otvara tsta, obdiv sveta (13,6.7)

Této postupnost’ upozoriuje na vztah medzi B a B". V prvom odstavci
Selma dostava moc draka (A) az do chvile, ked’ je jedna z jej hlav zranena
(B), hned’ nato je obdivovana celym svetom (C). Podobne v druhom od-
stavci Selma dostava moc draka (A") na dobu Styridsatdva mesiacov (B”)
a potom je uctievana celym svetom (C’). Zranenie Selmy teda nastdva na
konci obdobia Styridsatdva mesiacov. Az do tejto chvile proroctvo iba
opakovalo predchadzajuce zjavenie. V sulade s Danielovymi videniami
prorok zo Zjavenia vidi nabozensku moc, ktora si uzurpuje Boziu moc.
Chronologicky sa radi po Stvrtom kralovstve, t.j. ide v stopach Rima.
Podl’a toho istého zdroja tato moc utlac¢a Bozi I'ud po dobu ,,Casu, ¢ias
a polovici ¢asu®, (Dan 7,25) t,j. Styridsatdva mesiacov alebo tisicdvesto-
Sest'desiat prorockych dni (rokov), €o je v stilade s informaciou, ktora bola
dana vo videni Zeny. Novym prvkom je, Ze na konci tohto obdobia titlaku
bude Selma zranena, no jej rana bude uzdravena. Dejiny Selmy sa koncia
slavnym videnim, ,,budu sa jej klanat’ vSetci obyvatelia zeme®. (Zj 13,8)

Pohrlad do histdrie potvrdzuje tuto prorocku predpoved’. Obdobie
1260 rokov, ktoré sa zacina okolo roku 538 dobou, ktora je vyznamna
ustanovenim cirkvi ako institu¢nej moci, sa konci okolo roku 1798 ob-
dobim vyznamného oslabenia tejto moci najméa na Napoleonov popud®.
Potom sa papezska moc vel'mi rychlo obnovi. V 19. stor. sme svedkami
obnovy v katolickej cirkvi. Prvy vatikansky koncil (1870) predstavuje
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vrchol hnutia uctievania papeza. Po nepokojoch revolu¢nych a napo-le-
onskych rokov je papezstvo Coraz viac uznavané ako autorita vo veciach
civilnych aj obcianskej moralky. Vyhlasenie papeza za neomylného
sa teda zda byt Coraz viac nevyhnutné na to, aby bola papezskd moc
ucinnejsia.

V polovici minulého storoc¢ia tato koncepciu obhajovalo velké
mnozstvo katolikov. Papez ju podporuje vSetkymi prostriedkami. Jezuiti
verejne vysvetluja, ze ked’ papez medituje, je samotnym Bohom, ktory
premysla. Na chvalu Pia IX. sa skladaju hymny. Dokonca dochadza
k tomu, Ze svétého Petra pomenujua ,, Viceboh 'udstva“?®. Napokon v roku
1870 je vyhlasena dogma o neomylnosti papeza. Od tej chvile neprestala
rast’ prestiz papezskej moci. A dnes, po pdde marxizmu a v doésledku
socialnych, politickych a ekonomickych kriz, je papez viac ako inokedy
predstavovany ako moralna autorita par excellence. Ku koncu roku 1994
mu prestizny americky tyzdennik Time zasvitil zvlastne &islo a zvolil
ho za ,,muza roka**"",

Vo vedomi tychto skutocnosti odvazit’ sa oznalit’ papezstvo ako
Selmu zo Zjavenia znamena riskovat’ obvinenie z anachronizmu. Tento
druh vykladu dnes, pod laskavymi kridlami otvoreného a reSpektujiiceho
ekumenizmu, uz nie je v moéde. Nesmierna popularita papeza, velkého
svetového uznavaného hlasatel’a moralky a pokoja, ktory uz neprenasle-
duje, ale naopak, ponahl'a sa na pomoc utlacanym a chudobnym, vyvracia
tento vyklad proroctva.

A predsa, prave tato skutocnost’, ktord proroctvo zdanlivo popiera,
mu dava za pravdu. Namiesto toho, aby bola popularita papeza argumen-
tom proti pravdivosti tohto videnia zo Zjavenia, skor potvrdzuje tento
vyklad. Dokonca aj toto bolo predpovedané. Prorok vidi, Ze za touto
nabozenskou mocou z knihy Zjavenie sa zhromazd'uje ,,kazdy kmen,
I'ud, jazyk a narod*. (Zj 13,7) Prvy raz sa vplyv papezstva §iri za kato-
licke naboZenstvo, Taliansko alebo Francuzsko, ,,starSiu dcéru cirkvi®.

Prenikavost’ prorockého pohl'adu vsak neospravedlnuje postoj,
obvinujuci katolicku cirkev. Zamerom tohto biblického slova nie je od-
sudenie iného naboZenstva z pocitu nadradenosti, ale skér v objasneni
zmyslu dejin — aby sme vedeli, ze nad vSetkym bdie Prozretelnost’, aby
sa posilnila nasa viera a podporila nadej. Toto posledné naucenie uzatvara
nasu Cast’: ,,V tom je trpezlivost’ a viera svétych.” (Zj 13,10)
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Selma zo zeme

Ihned’ po uzdraveni Selmy, vo chvili, ked’ st vSetky narody zaujaté
jej uctievanim, vidi prorok z knihy Zjavenie, ako sa vynara ina Selma.
Teraz vSak prichadza zo zeme. Prorok sa nepremiestnil. Scéna sa odohra-
va v tom istom priestore. Druha Selma sa pripaja k prvej, aby zvyraznila
svoju podporu. Je opisana vel'mi stru¢ne: hovori ako drak. (Zj 13,11)
Stavia sa teda vedla Selmy, ktord dostala svoju moc od samotného
draka, (Zj 13,4) moc, ktora je jej teraz odovzdana — ,,vykonava vSetku
moc prvej Selmy®. (Zj 13,12)

Ba ¢o viac, vynaklada vsetko na to, ,,aby sa zem a jej obyvatelia
klanali prvej Selme®. (Zj 13,12) Zvadza vel’kymi divmi. (Zj 13,13.14)
Pusta sa do reklamnej kampane a dava vzty€it' vysokl sochu, kopiu
Selmy. (Zj 13,14) Zachadza dokonca az tak d’aleko, Ze ozivuje tito sochu
anechava ju hovorit’ ako gasparka, ktorého drzi na povrazkoch, aby deti
mali dojem, ze babka je Ziva, a tym si ziska ich obdiv. MoZzno by sme
sa nad tym pousmiali, keby tento vyvoj nevrcholil hrozbou a nasilim.

Tento text pripomina udalost’ z knihy Daniel. (Dan 3) Aj Nabucho-
donozor vzty¢il sochu, dokonala kopiu tej, ktorti videl vo sne (Dan 2)*?
a prikazal poddanym, ,,'udom, narodom a narodnostiam®, (Dan 3,4)
,vSetkym 'udom* (Dan 3,7) uctievat’ ju, lebo inak bud hodeni do roz-
palenej pece. (Dan 3,6) Ten isty zamer podnecuje Selmu zo zeme: robi
to, ,,aby boli usmrteni vSetci, ktori sa nebudu klanat’ obrazu Selmy*. (Zj
13,15) V knihe Zjavenie sa toto uctievanie prejavuje tym, Ze jej poddani
dostavaju ,,znak na pravua ruku alebo ¢elo®. (Zj 13,16) Tento vyraz je
inSpirovany 5. knihou MojziSovou, kde vyjadruje vernost’ Boziemu za-
konu. ,,Priviazes si ich ako znamenie na ruku, budes ich mat’ ako pasku
na ¢ele medzi o¢ami.“ (5 Moj 6,8; pozri 2 Moj 13,9)

Zamer moci, ktoru predstavuje Selma zo zeme, je teda jasny: dosiah-
nut, aby sa celé 'udstvo podrobilo zakonu Selmy z mora, podobne ako sa
mali [zraelci podrobit’ Boziemu zakonu; na cele a na rukach, v mysleni
aj v skutkoch — teda celou bytost'ou.

Vd'aka Selme zo zeme je Selma z mora takisto utvrdena vo svojej
babylonskej ctiziadostivosti, ktora sa usiluje zaujat’ miesto, ktoré Boh
zaujima v srdci a v Zivote I'udi.

»Znamenie Selmy* teda oznacuje omnoho viac, nez len vidite'né
oznalenie na Gele alebo na rukach. Oznacenie sa prejavuje v hibke
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myslenia, ale tiez navonok — v skutkoch, v prejavoch bytia — v tychto
dvoch rovinach je znamenim uzurpatorstva Bozej moci.

Samotné meno Selmy — ¢islo 666 — prezradza jej podstatu a posla-
nie. Kniha Zjavenie vysvetluje, Ze je to ,,Cislo ¢loveka®. (Zj 13,18)
V biblickej tradicii je ¢islo 6 spojené s clovekom, ktory bol stvoreny
Siesteho dia, s ¢lovekom, ktory eSte nevstupil do nabozenského
spolo¢enstva s Bohom, s ¢lovekom bez Boha. Cislo 6 symbolizuje
I'udskt pychu, ktora sa zaobide bez Boha. S ¢islom 6 sa opét’ stre-
tavame pri stavbe Nabuchodonozorovej sochy z knihy Daniel, na
ktort apokalypticky text prave narazal. (Dan 3,1)** Cielom stavby
bolo upevnit’ jednotu zdola, aby nahradila kralovstvo zhora. Cislo 6
sa trikrat opakuje a toto trojité opakovanie eSte zvyraziuje imysel
zmocnit’ sa bozskej dostojnosti, pretoze 3 je ¢islo Boha. Trikrat opa-
kovat’ cislo 6 znamena povysSovat’ ¢loveka na Groven Boha ,,trikrat
svatého®. (1z 6,3; Zj 4,8)

Tym, Ze kniha Zjavenie dava tejto moci ¢islo 666, ironicky od-
hal’'uje jej pravl podstatu. Za touto BoZzou maskou sa skryva l'udska
in§titucia. Cirkev nema ni¢ spolo¢né s Bohom. Vsetko je len politika.
Dejiny to jasne ukazuji. Od Konstantina a Chlodovika si cirkev za-
bezpecila vplyv na zaklade politickej moci. Preto neprekvapuje, ze v
rozhodujiicom okamihu dejin, ked’ sa za¢ina uzdravovat’ zo zranenia,
nie je to Boh, kto ju naozaj inspiruje a podopiera. Opiera sa o Cisto
pozemsku moc zdola, ktort prorok z knihy Zjavenie vidi znazornent
obrazom Selmy zo zeme. Urcity poCet znameni ndm dovol'uje identi-
fikovat’ tiito poslednu moc.

Jej podstata: tato moc sa podstatne 1i$i od Selmy z mora. Nie je to
nabozenska moc. Uctievanie nie je zamerané na nu. (Zj 13,12.15) Nao-
pak, definuje sa ako ekonomickd moc — ovplyviluje ndkup a predaj, (Zj
13,17) a politicka moc — moze zabijat’. (Zj 13,15)

Jej €as: Objavenie sa tejto moci chronologicky nasleduje za pricho-
dom prvej Selmy a jej ¢innost’ sa rozvija po uzdraveni zranenia prvej
Selmy. (Zj 13,12) Tato posledna moc sa zacina prejavovat’ teda az na
konci 18. storocia.

Jej priestor: v protiklade s predchadzajucou Selmou vychadzajicou
z mora tato pochadza zo zeme. Odlisny povod je vyznamny pre hebrejc¢inu
svojej doby. Kym more predstavuje hrozbu a nepriatel’stvo, zem, naopak,
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zda sa byt znamym prostredim, ktoré vzbudzuje doveru. Hebrejské
slovo arec (zem) oznacuje zem, vlast, domov?*. Prichodom z arec sa
tato Selma zrazu predstavuje ako blizky spojenec, ktory podporuje. Ved’
nakoniec o niekol’ko verSov vyssie bola zem predstavena ako ta, ktora
prisla na pomoc Zene. (12,16)

Jej charakter: samotny vyzor Selmy potvrdzuje tento dojem. S dvo-
ma malymi rohmi sa podoba barankovi (Zj 13,11) a na prvy pohlad
vzbudzuje doveru. Selma s desiatimi rohmi a idmi divej Selmy, o ktorej
bola pred chvil'ou zmienka, bola necista a strasnd. Nova Selma je sucas-
tou znameho izraelského sveta. A Co viac, tento obraz sa pre krestana
Jana spaja s laskavym Spasitel'om JeziSom Kristom, ktory stoji v ¢ele
Bozieho tabora. (Zj 14,1)

A predsa by sme sa tym nemali dat’ pomylit. Tento bardnok hovori
ako drak. (Zj 13,11) Spojenie dvoch protikladnych povah prekvapuje.
Neuto¢ny a doverne zndmy baranok napriek tomu reve ako drak.

Vsetky informécie smeruju k vytvoreniu obrazu, ktory sa zhoduje
s obrazom moci, aky by sme pri nasom $tadiu necakali. Politicka a eko-
nomicka supervel'moc, zrodend koncom 18. stor., utocisko evanjelickych
a protestantskych krestanov odcudzenych katolickej cirkvi — Spojené
Staty americké — sa na medzinarodnej scéne prejavuju ako drak s tvarou
baranka.

Dvojakost’ tejto moci sa prejavuje ako v rovine politickej, tak aj
v rovine psychologickej. Americka idealisticka naivita sa mieSa s jej
politickou, vojenskou a ekonomickou mocou. Silacke prejavy amerického
draka ¢asto prekvapuju pri pohlade na jeho tvar baranka.

Dejiny, ktoré¢ sa uz niekolko rokov odvijaju pred naSimi ocami,
dokazuju, do akej miery ma kniha Zjavenie pravdu. Podl'a prorockého
svedectva sa tato moc prejavuje v dvoch trovniach. M4 vplyv tak na
obyvatel'ov zeme, ako aj na druht Selmu.

Na jednej strane fascinuje obyvatelov zeme svojimi divmi a najmé
svojou schopnostou nechat’ zostupovat’ ohen z neba. Pre Zida Jana,
odchovaného pribehmi Starej zmluvy, tento obraz pripomina Eliasovu
moc. (1 Kral’ 18,17-39) V knihe Zjavenie charakterizuje ¢innost’ dvoch
Bozich svedkov. (Zj 11,5) Selma zo zeme napodobiiuje BoZie nadpriro-
dzené divy. Kultara Hollywoodu vytvara v pozadi obdivuhodnych voj-
novych akcii a diplomatickych tispechov obraz supermana, amerického
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spasitel'a sveta. Spiritistické paranormélne javy (parapsychologické)
zaplavuju ¢oraz viac kazdodenny americky aj svetovy zivot a dominuju
mas-médiam. Dopad tohto amerického vplyvu sa da vycitit’ vSade. Dolar
sa stal meradlom kazdej meny. Televizny kanal CNN vysiela vo vac¢Sine
krajin sveta. Rock and roll, rifle, coca-cola sa stali znamenim moderne;j
mladeze, oslobodenej od akychkol'vek zabran. Nie je uz ¢o dokazovat
— Amerika zviedla obyvatel'ov zeme.

Na druhej strane hra rozhodujtcu rolu v uspechu tej druhej Selmy. Vi-
deli sme to, odhal'ujeme to Coraz viac. Zvlastne vzt'ahy medzi Spojenymi
Statmi a Vatikanom zapricinili nejeden politicky zlom, ktorého najvéacsou
pozoruhodnost'ou bol neddvny pad marxizmu. Na medzinarodnej scéne
sa objavuju prvé priznaky dejin ohlasenych proroctvom.

Uz menej poznat® totalitni podstatu tohto rezimu, ktord nuti vset-
kych poddanych, aby boli ozna¢eni menom Selmy z mora, teda aby boli
poznamenani jej charakterom. Nikto, hovori nam proroctvo, uz nemoze
ni¢ podniknut’ bez toho, aby neukazal, ku ktorej strane patri. Totoznost’
kazdého je formovana v zmysle Cisla 666.

Ak toto proroctvo hovori pravdu, znamena to, Ze jedného diia Spojené
Staty, toto pamitné miesto slobody a demokracie, budil povolané stat’
sa poslednou bastou naboZenskej netolerantnosti, miestom, na ktorom
sa bude utvéarat’, podl'a vyrazu z knihy Zjavenie, ,,znamenie Selmy*.
O tom, ako sa bude toto znamenie presne prejavovat, citat nehovori.
Uspokojuje sa s tym, ¢o to znamena — Bozia autorita bude nahradena
v mysleni aj v skutkoch.

Proroctvo sa napliia uZ v spdsoboch bohosluzby, ktoré sa &oraz viac
objavuju v kostoloch a sleduju predovsetkym to, aby sa l'ud’om pacili.
Do uvahy sa beru psychologické a sociologické zakonitosti namiesto
uctievania vel'kého Boha, ktory prichddza. Naplnenie proroctva moze-
me rozpoznat’ dokonca v pokusoch, ktoré sa zatial’ iba rysuji — vnutit’
vsetkym rovnaky den, ktory sa bude svitit** pod zamienkou pohodlia
alebo este rafinovanej$im sposobom — v mene idealu lasky a jednoty.

Ide samozrejme iba o niektoré z mnohych priznakov. ,,Znamenie
Selmy“ je omnoho viac nez denl odpocinku alebo nejakéa forma bohosluz-
by; je to v podstate uznanie svojej prislusnosti k Selme, k babylonske;j
moci, s celym s tym stvisiacim potencialom zneuzZitia a ovplyviovania
vo vSetkych oblastiach zivota.
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Znie to neuveritel'ne. A predsa sa zda, Ze urcity pocet naznakov vedie
tymto smerom. Vzostup krestanskej tradicie a jej zarivych privrzencov
boja proti oddeleniu cirkvi od $tatu, nacionalistické frakcie a pravicové
milicie, ktoré sa v Spojenych Statoch uz nejaky ¢as mnozia, oklahom-
ska bomba so stovkou mitvych. Vsetky tieto prejavy viac alebo mene;j
hlucné, bez toho, aby sme hovorili o pocetnych tajnych ideologickych
organizaciach s fasistickym, jasne definovanym programom, naznacu-
ju, Ze je mozné urcit’ prinajmenSom Uzemie vhodné na tento odvazny
vyklad proroctva.

Je teda Coho sa obavat’. Proroctvo sa konci prave tu, v izkostnom
vyhl'ade na absolitnu moc, ktord ma ovladnut' vsetky organizacie
a kazdé svedomie. Posledné poznamka je pesimistickd a tvrda, zaznieva
z chladného a suchého konstatovania ¢isla 666 — akoby nadej uz nebola
technicky ani rozumovo mozna.

Intermezzo: Cudia z nebies

Nové¢ videnie vyvolalo v o¢iach proroka ohromujtci dojem. Néhle
sana obzore, ktory sa zdal byt zaplneny ,,obyvatel'mi zeme*, (Zj 13,12)
objavuje zastup I'udi, ktori spievaji o vitazstve a §t’asti. Scéna vytvara
zjavny protiklad s tym, o sme prave poculi a coho sme sa bali: Cudom
posliapanym babylonskymi podrazkami prinasa dovod dufat’, odhal'uje
budiicnost’. V protiklade k terajsej zemi a moru sa ty¢i ,,vrch Sion* (7]
14,1) budtcnosti. Sion sa v knihe Zjavenie spomina len raz. Sion, o ktory
tu ide, zjavuje nebesky poriadok.

Hlas, ktory prorok pocuje, vychadza z nebies (Zj 14,2) a zastup vy-
kapenych, ktory prorok vidi, je zhromazdeny pred nebeskym trénom.
(Zj 14,3)

Uz stari hebrejski proroci pripominali existenciu posvitného miesta
— Bozieho pribytku a tronu. Na zaklade skusenosti zdola, kde sa Bozia
pritomnost’ prejavovala na Sione, nebeské miesto bolo nazyvané tym
istym menom: ,,vrch Sion*“?%, Takisto, ked’ v 48. zalme Koérachovi
synovia umiestiiovali Sion, svity Bozi vrch, ,,na najzadnejsi sever
(jarketej cafon), myslia tym nebo. Prorok I1zaias potvrdzuje tento vyklad,
pretoze pouZziva rovnaky vyraz ,,najkrajnejsi sever, aby oznacil miesto
,ha nebesiach... nad Bozie hviezdy*. (Iz 14,13) Oproti Selmam, ktoré
,Vystupuju* z mora alebo zo zeme, (Zj 13,1; 13,11) Baranok ,,stoji* na
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vrchu Sion. Stabilita a poriadok Bozieho tabora tak kontrastuje so zmé-
tenym dianim v tabora draka. Protiklad je zrejmy aj zo spdsobu, akym je
kazdy zapecateny znakom prislusnosti. V tabore draka neusporiadanym
spdsobom, raz na Cele, raz na rukach, v tabore Baranka vzdy na Cele.
(Zj 14,1) Takisto pocet 144 000, ktory symbolizuje dokonalost’ zmluvy
s Bohom (12 x 12 000), kontrastuje s ¢islom 666, ktoré symbolizuje
nepritomnost’ akejkol'vek zmluvy s Bohom.

Barankovi ,,panici®, teda ti, ktori sa uchovali pre manzelstvo, kon-
trastuju s tymi, ktori st naopak ,,zvadzani* Selmou. (Zj 13,3:14) Este raz
tento obraz manzelstva sved¢i o zvlastnej povahe vzt'ahu Boha k svojmu
Pudu. V Starej zmluve je ¢asto Bozi I'ud nazyvany ,,panna sionska“.?"’
Piesefi piesni ospevuje Sulamitku, ktora predstavuje Izrael, neustale
ocakavajucu navstevu svojho milého?®. Prorok Ozeas place I'itost'ou pri
spomienke na Izrael eSte zasnubeny Bohu na pusti. (Oz 2,16)

Prostrednictvom tohto obrazu panenskosti vyvoleného l'udu nie
je oslavovana sexudlna abstinencia, ale skor cnost’ ocakavania na
Boha. Pozornost je zamerana predovSetkym na kvalitu vztahu s bu-
dicim manzelom. Bozi 'ud zostane vzdy panensky, pretoze vzdy
bude ocakavat’ svojho manzela, az dokial’ nepride. Jeho kralovstvo
nie je z tohto sveta.

V protiklade s ostatnymi, ktori sa pripajaju k Bohu pritomného oka-
mihu a tlacia sa do pozemského kralovstva, panna Siona sa uchovava
pre Boha buducnosti a zije len pohladom zameranym na kralovstvo
prichadzajuce zhora. Oznacenim 144 000 vykupenych za ,,panny* kniha
Zjavenie oznacuje I'ud zasviteny a oddeleny pre Boha.

Tuato myslienku osvetl'uje aj ina skutocnost’, ktora ich charakterizuje
— su ,,Bozou prvotinou®. (Zj 14,4) Aj tu je vyraz vypoziCany zo Starej
zmluvy a pripomina obrad zberu prvej trody, ktora bola obetovana Bohu
skor, ako sa zacalo s konzumaciou trody*”. Izrael bol povazovany za
Bozieho prvorodeného?'?, ale tiez za prvotinu trody, (Jer 2,3) teda za
svity 'ud, oddeleny pre Boha.

Tychto 144 000 sa odliSuje od ostatnych tak, ako sa posvitné odlisuje
od svetského. Protiklad medzi 'udom z knihy Zjavenie a l'udom draka je
zjavny najma v ich ¢inoch a postojoch. Stipenci draka sa spravaji ako
automaty bez duse. Zvlastne je, ze ich ani nepocujeme hovorit. Hovori
za nich Selma. Ich rozhodnutia su konané automaticky, podl’a okolnos-
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ti, spolu s davom, ich hlavny zdujem je predovsetkym materialisticky
a ekonomicky. Zaujima ich dosiahnutie tspechu tu na zemi.

Ucenici Baranka predstavuju uplne iny obraz. Spontanne nasleduji
svojho majstra (Zj 14,4) a spievaju ,,novu piesen. (Zj 14,3) Tvoriva
schopnost’ tychto basnikov a hudobnikov je v protiklade s chytrackou
vypoéitavostou stada baranov, ktori blagia tu isti pesnicku. Zivot
a predstavivost’, krajiny dobrodruzstiev a objavov stoja proti smrti a nude
ustrasenych, ktori sa pohybuju len na pokyn taktovky.

To je pravy zmysel ,,novej piesne* v Biblii. Tento vyraz sa ¢asto ob-
javuje v Zalmoch, kde vyjadruje skusenost’ znovuzrodenia a spasenia.?.

Pri tejto prilezitosti sa 144 000 chveje zazrakom vzkriesenia. Ich spev
sa ozyva v doteraz neslychanom suzvuku, aby vyjadril neuveriteI'né, to,
¢o sa neda vyjadrit’ slovami.

Toto prorocké videnie je tusenim vzdialenej udalosti vel'kého ko-
ne¢ného sudu. Prorok pocuje tdery hromu a akordy harfy. Je to okamih,
v ktorom sa spaja Bozia spravodlivost’ a laska, aby ukon¢ili dejiny zla.
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Kapitola Siesta

\olanie anjelov

Prorok Jan vidi, ako sa uprostred neba objavuje sprievod troch anje-
lov, ktori sa ponéhl'aji smerom k zemi. Sme opét’ v obdobi pozemskych
dejin. Este ziju narody zeme. Poslovia zhora st nositel'mi novych sprav,
ktoré sa tykaju osudu tych dolu. Prichod troch anjelov bezprostredne
predchadza prichodu Syna ¢loveka na nebeskych oblakoch (Zj 14,14)
a je pokracovanim Styroch zvierat z Daniela 7. (Zj 13,2 a d’alej) Savis-
lost’ medzi tymito dvoma ¢ast'ami naznacuje, ze doba tohto zvestovania
zodpoveda u Daniela 7 dobe Bozieho sudu (Dan 7,9-12) alebo kippur
(Dan 8,14) — je to teda ,,¢as konca“. (Dan 8,17)

Daniel 7 Zjavenie 13a 14
1. gtyri zvierata (lev, medved, 1. Selma s desiatimi rohmi
leopard, Selma s desiatimi rohmi) (znaky leva, leoparda, medveda)
2. Uzurpatorska a prenasledujiica moc 2. Uzurpatorska a prenasledujiica moc
(1260 dni) (42 mesiacov)
3. Nebesky sud 3. Trojanjelské posolstvo
4. Prichod Syna ¢loveka 4. Prichod Syna ¢loveka

Podla knihy Zjavenie bude zemou zniet' vel'mi zvlastne trojité
volanie.

Prvy anjel
Najprv je osloveny tabor Baranka. Prvy anjel dostava poverenie
oznamit’ mu ,,ve¢né evanjelium®. (Zj 14,6) Grécky termin euanggelion,
tu prelozeny ako evanjelium, doslovne znamena ,,dobra sprava“. Tento
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vyraz bol v gréckej klasickej literature pouzivany na oznamenie spravy
o vitazstve,*? smrti nepriatel’a alebo prichode rimskeho cisara®', ktory
prichadza oslobodit’ narody od ich nepokojov a priniest’ im Pax Romana
(rimsky pokoj).

Posolstvo prvého anjela je teda posolstvom nadeje. Oznamuje, Ze
Pudska tragédia sa konci. Pre tych, ktori sa rozhodli nasledovat’ Baranka,
predstavuje tato sprava vyzvu k bazni pred Bohom — sudcom a k uctie-
vaniu Stvoritel’a. ,,Bojte sa Boha a vzdajte mu slavu, lebo prisla hodina
jeho sudu. Klanajte sa tomu, ktory stvoril nebo i zem, more i pramene
vod.” (Zj 14,7)

Bazei pred sudcom

Na starovekom Strednom vychode bol kral’ zaroveii najvyssim sud-
com. Aj Biblia spaja tieto dve funkcie?®. Vyzvu anjela ,,bojte sa Boha*
treba chapat’ v kontexte tohto slavneho videnia Boha sudcu a krala.

Myslienka bazne pred Bohom je nepopularna a vel'mi Casto ne-
spravne pochopend. Uz sme sa s fiou stretli. (Zj 11,18) Pripometnime
si, ze znamena vedomie vSadepritomného Bozieho pohl'adu. Hebrejské
slovo, ktoré vyjadruje tento pojem (jiréh), je pravdepodobne rovnaké-
ho povodu ako vyraz, ktory vyjadruje myslienku videnia (radh). Bat
sa Boha znamena vediet’, ze Boh nas vidi, nech uz sme kdekol'vek
a robime ¢okol'vek.

Biblia spaja bazeii pred Bohom so zékonom: ,,Aby si sa bal Hospo-
dina svojho Boha, aby si po vSetky dni svojho zivota zachovaval vSetky
Jeho ustanovenia.* (5 Moj 6,2) Bazen pred Bohom je chapand tiez ako
zaruka etiky: ,,Boha sa boj a jeho prikdzania zachovavaj.” (Kaz 12,13)
V tomto versi je zo skladby hebrejskej vety zrejmé, ze zlucovacia spojka
,»a' samusi chapat’ nie ako znamienko suctu, ale ako vysvetlenie. Spravny
preklad by mal zniet’: ,,Boj sa Boha, teda zachovévaj jeho prikézania.*
Podrla Kazatela to plati pre ,,celého Cloveka* (ko! haadam), prave kvoli
perspektive sudu, ,.lebo Boh kazdé dielo privedie na sud i kazdu tajnt
vec, ¢i je dobra, alebo zla“. (Kaz 12,14)

Bat’ sa Boha znamena byt pozorny na dobré, priame, spravodlivé.
Znamena to zachovavat’ Bozie prikazania nielen cez defi, pod dohl’a-
dom spolocnosti, ale aj v rodine a v sikromi. To predstavuje urcita
koncepciu chapania zivota. Nabozenstvo uz nie je zalezitost'ou niekol’-
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kych hodin v nedel’u alebo v sobotu, alebo chvile zasvétenej modlitbe.
Kazdy krok, kazdé rozhodnutie, kazdé dielo a kazda myslienka sa
odohravaji pred Bozou tvarou. Preto bazen pred Bohom predstavuje
taku dolezitd tému v literatire mudroslovia. Uprostred existenénych
starosti, ktoré kalia vSedné dni, uprostred hlbokych tivah preverenych
ohnom pochybnosti a kritického rozumu, je bazen pred Bohom davana
na prvé miesto, ,,po¢iatok mudrosti je bazen pred Hospodinom®. (Prisl
9,10; pozri 1,7 a d’alej)

Bazen pred Bohom nema teda nic spolocné s povercivym strachom,
ktory ochromuje alebo vedie k mechanickému ¢i magickému nabo-
zenstvu. V Biblii sa bazen pred Bohom casto spaja s laskou. Prave po
tejto vyzve k bazni pred Bohom a k poslusnosti zékonu text 5. knihy
Mojzisovej (5 Moj 6,1-3) vrcholi principom, ktory je v pozadi bazne:
»Milovat’ budes Hospodina, svojho Boha, celym svojim srdcom, celou
dusou a celou silou.” (5 Moj 6,5)

Bat’ sa Boha znamené milovat’ ho a vediet, Ze aj on ma miluje. Je
to presvedcenie, ze Boh lasky nas vSade sleduje svojim pohl'adom. Nie
so zamerom pristihnut’ nés pri chybe a potrestat’, ale ako vyraz jeho sta-
rostlivosti, aby bdel nad nasimi krokmi a uchranil nas od kazdého zla:
,,Hospodinovo oko spo¢iva na tych, ¢o sa ho boja. (Z 33,18)

Poslu$nost’ zdkonu zhora v kazdom okamihu existencie ma svoj po-
vod prave v tomto vztahu vzajomnej lasky. Zivot pod Bozim pohl'adom
je zivotom s Bohom. A naopak, pretoZe zijeme s Bohom, Zijeme pod jeho
kontrolou. Pravé nabozenstvo je dosledné. Boha berie vazne.

Text z knihy Zjavenie vyvodzuje naucenie: vyzva k bazni pred
Bohom je nasledovana vyzvou k tomu, aby mu bola vzdana chvala. (Zj
14,7) Hebrejské slovo kabod, prekladané ako ,,slava“, obsahuje mys-
lienku vahy. Boh méa vahu. Je reSpektovany. Posolstvo knihy Zjavenie
tvrdo odsudzuje pokrytectvo l'ahkych a povrchnych nabozenstiev, ktoré
nedokdzali v l'ud’och vzbudit’ uctu k Bohu prave preto, zZe sa na Boha
Casto odvolavaju bez bazne pred nim. Hovori sa o iom, stavajii sa mu
katedraly a synagdgy, neustale sa o nom diskutuje vo vasnivych teo-
logickych debatach alebo v cirkevnej politike, ale ¢lovek sa nezmenil.
Stale je rovnako obtazeny svojimi klamstvami a zlo€inmi. Uprostred
20. storoCia a v srdci nasej krestanskej civilizacie znamenal holokaust
neuspech nabozenstiev a najmé krest'anstva.
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Pretoze nabozenstvo nebolo ddsledné, Boh sa uz naozaj neberie
vazne. Stal sa z neho dobracky, neuto¢ny Boh, s ktorym manipulujeme,
alebo roztomily Jezisko, ktory rozneziiuje vnimavé duse.

Pre inych je Boh mitvy. Tato posledna téza sa rozsirila az do nébo-
zenskych kruhov. Ak este vobec existuje nabozenstvo, je uz len duchov-
nou skusenost'ou, moralnym zakonnikom alebo jednoducho kulturnou
tradiciou. Uz nie je moderné verit’ vo vel’kého Boha nebies a eSte mene;j
duafat’ v jeho kralovstvo.

Pretoze sme stratili zmysel pre bazen pred Bohom, uz sa neodvazujeme pred-
stavit’si ho a tizit pofiom v jeho slave. Jedno stvisi s druhym. Toto posolstvo
zknihy Zjavenie v predvecer 21. storoc€ia je preto Coraz aktualnejsie. Vyzyva
k bazni pred Bohom, aby znova vyvolalo tiZbu po Bohu, aby prebudilo
v srdciach muZov a Zien, privelmi zamestnanych pozemskymi zdujmami,
potrebu Bozieho prichodu v celej jeho slave, aby prebudilo nade;.

Uctievanie Stvoritel’a

Od Boha sudcu, ktorého sa obavame, prechadza anjel k Bohu stvo-
ritelovi, ktorého uctievame. Od poslusnosti zakonu, ktora je vyrazom
uznania Bozej spravodlivosti a dobroty, prechadzame k laskyplnému
uctievaniu Boha, ktoré sa sklana pred velkostou jeho diela.

Ludské stvorenie, v Gizase nad nekone¢nost’ou a krasou vesmiru
nemdze inak, len uctievat’ svojho Stvoritela. Je zaujimavé, ze zalmy
a modlitby, ktoré st stredom izraelskej bohosluzby, davaju uctievanie
do priamej suvislosti so stvorenim?®. Pretoze stvorenim Boh ukazal
zaroven svoju moc aj milost’. Jeho nekone¢na vel’kost nuti k ucte a jeho
blizkost’ vytvara spolocenstvo a lasku. Boh je pred a nad vSetkymi a vset-
kym, absolutne nezavisly a jedine¢ny, ale je tiez povodcom vsetkych
a vSetkého. Existujeme len vd’aka nemu. Sme zavisli od neho. V tom je
podstata naucenia zo stvorenia a dovod opravnenosti uctievania Boha.
Lebo uctievanie sa rodi z napétia medzi zmyslom pre Boziu nekone¢nu
zvrchovanost’ a osobnou skusenost’ou jeho blizkosti.

Od prvych stranok Biblie sved¢ia tieto dve spravy o stvoreni o tomto
naroku. V prvom texte (1 Moj 1-2,4a) Boh, Elohim, je predstavovany
ako transcendentny, mocny Boh a pan vesmiru. V druhom texte (1 Moj
2,4b -24) Boh, JHVH, je predstavovany ako imanentny, osobny, Boh
existencie a dejin, Boh vztahu.
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Biblia sa zacina stvorenim nielen z dovodov historickych a chrono-
logickych, pretoze nim sa vSetko zacina, ale aby si clovek, ktory dostava
toto zjavenie od Boha, mohol od samotného pociatku k nemu budovat’
vztah. Tym, Ze Biblia sa zaCina stvorenim, kladie zaklady uctievania.

Tento text z knihy Zjavenie sa vSak zameriava na viac nez len na
pripomienku udalosti stvorenia. Neocakavana zmienka o ,,prameiioch
vod*, (Zj 14,7) navyse o troch tradi¢nych pojmoch, nebi, zemi a mori,
vyjadruje zvlastny zamer. V kontexte starovekého Izraela obklopeného
pustami, kde zivot zavisel od vody, pramene vod predstavuju zivot.
V knihe Zjavenie pramene vdd kontrastujii s pustou, miestom smrti
azla. (Zj 12,6; 17,3)

Prave k pramenom vodd vedie Baranok svoj I'ud. (Zj 7,17; 12,6;
22,17) Takisto v knihe Ezechiel je Jeruzalem nédeje predstavovany ako
pretekajuci pramenimi vod. (Ez 47,1-12) V tom pripomina opis zahrady
Eden. (1 Moj 2,10-14)%¢

Zmienkou o prameiioch vod nas text vyvoldva predstavu buduc-
nosti, v ktorej je idealny Jeruzalem popisany ¢rtami zéhrady Eden. Nie
je teda ndhoda, ze vyzva k uctievaniu Stvoritel’a je dana v perspektive
sudu: ,,Pri§la hodina jeho sudu.” (Zj 14,7) Toto spojenie je naplnené
nadejou. Sud predstavuje nielen koniec 'udskych dejin, ale zaroven
pociatok obnovy?'.

Druhy anjel

Potom sa ton ndhle zmenil. Druhy anjel zameriava svoj pohl'ad na
iny tabor. Teraz, na rozdiel od predchadzajiiceho posolstva, zaznieva
negativne. Namiesto dobrej spravy o nadeji, ktora prinasa radost’ a uis-
tenie, poCujeme o sude v negativnom zmysle. Je to oznamenie o pade
Babylona. ,,Padol, padol ten vel’ky Babylon, ktory opajal vSetky narody
vinom vasne svojho smilstva.” (Zj 14,8)

Sloveso je v minulom ¢ase, aby dobre vystihlo definitivny charakter
rozsudku. Je to sposob vyjadrovania hebrejskych prorokov. Podobne sa
vyjadruje prorok 1zaids: ,,Padol, padol Babylon.“ (Iz 21,9)

Rovnako vyhlasoval prorok Jeremias: ,,Babylon bol v rukdch Hospodi-
novych zlatym kalichom, ktory opajal celti zem; Narody pili z jeho vina,
preto narody boli zbavené rozumu. Odrazu padol Babel, je zlomeny.*
(Jer 51,7.8)
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Tu je tabor iluzii a snov. Nasledovnici Babylona, opiti jeho vinom,
stratili akykol'vek zmysel pre realitu. Boli oklamani. Babylon sa vydava
za Bozie mesto. Oni tomu uverili a nakoniec sa s nim spojili v hrieSnom
zvazku. Podl'a knihy Prislovi je to nevyhnutny udel pijanov: ,,Nepozeraj
sana vino, ako Cervenie... No nakoniec hryzie ako had a §tipe ako zmija.
Oci ti budu vidiet’ ¢udné veci a tvoja mysel’ bude hovorit’ zvratene. Budes
ako ten, €o sa uklada spat’.* (Prisl 23,31-34)

V protiklade k 144 000, ktori zostavaju panici v oCakavani mesta
zhora, su tito z Babylona opisani ako opilci zvedeni na smilstvo. Tabor
Baranka je charakterizovany baziiou pred Bohom, ktora sa preziva ako
vzt'ah lasky a vernosti. V babylonskom tabore je, naopak, Boh nahradeny
I'udskou instituciou a nabozenstvo sa preziva ako smilstvo. Poslanim
druhého anjela je prave odhalenie tohto zvodu, aby varoval obyvatel'ov
zeme. Maska je odstranena. Vdaka $tadiu knih Daniel a Zjavenie, ku
ktorému dochadzalo v priebehu 19. storocia, sme teraz schopni pochopit’,
7e tato ndbozenskd moc neprichddza zhora. Maly roh s l'udskou tvarou,
ktory sa dviha az k Bohu, (Dan 7,24.25; 8,9 -11.25) alebo Selma, ktora
vystupuje ako Boh, (Zj 13,4) predstavuju l'udsku institaciu. A toto od-
halenie vo svetle Pisma znamena pad Babylona.

Toto posolstvo je zvestované na vSetky strany. Nejde ani tak o to
niekoho obvinit’ pre uchovanie pocitu vlastnej nadradenosti, ako o va-
rovanie neupadnut’ do rovnakej povahovej pasce. Pad Babylona sa totiz
stava vzorom vSetkych padov. Na priklade historického Babylona, ktory
padol pod ranami Cyra v roku 536 pr. Kr., vytvorilo biblické proroctvo
typ, ktorého naucenie je univerzalne a musi zazniet’ cez vSetky hranice,
na uzemi politickom, naboZzenskom a dokonca psychologickom.

Akakol'vek pycha a narok na neomylnost  a bozské postavenie nevy-
hnutne Gstia do rovnakého babylonského zmétku a nakoniec vedu k padu.
Neexistuje idedl politicky, cirkevny, ideadl muza alebo zeny, ktory by bol
uchraneny pred tymto nebezpecenstvom. Babylon predstavuje tiez spo-
sob myslenia, ¢rtu ducha, ktorti nachadzame v pozadi stavby veze alebo
krala Nabuchodonozora, alebo dokonca katolickej cirkvi. Pad vsetkych
tychto Babylonov je vystrahou nasej vlastnej pyche a varovanim pred
nasim vlastnym padom.
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Treti anjel

Z tohto padu Babylona vyvodzuje treti anjel dosledky pre obidva
tabory. Pre babylonsky tabor to znamena, Ze ktokol'vek uctieva ,,Selmu
ajej obraz", (Zj 14,9) teda Babylon, je odsudeny zdiel’at’ ten isty osud ako
on. Sloveso ,,klanat’ sa“ je tu zamerné. Povedal ho prvy anjel vo vztahu
k Stvoritel'ovi. (Zj 14,7) Jeho opakované pouZitie tretim anjelom ozna-
¢uje uzurpatorsku podstatu Babylona, ktorti odhal'uje — Selma zaujala
miesto Stvoritel'a. Neprekvapuje, Ze jej nasledovnici st charakterizovani
rovnakym sposobom ako tych 144 000 uctievatel'ov Stvoritel’a. Aj oni
su oznaceni — no jeho menom. (Zj 14,9.11; pozri 7,3)

To je znamenie, Ze uznavaju moc Selmy vo svojom Zivote — vo svo-
jom mysleni, ako o tom sved¢i znamenie na Cele, aj vo svojich ¢inoch,
ako to naznacuje znamenie na ruke.

Kniha Zjavenie s ironiou oznamuje, Ze budu obetami vlastnej ilt-
zie. Je pre nich pripraveny trest zodpovedajuci ich hriechom. Budu pit
,»vino Bozieho hnevu®. (Zj 14,10) Babylonské vino, ktoré ich opojilo,
sa nadhle miesa s vinom Bozieho hnevu. Pitim babylonského vina pija
vino Bozieho sudu. Ich hriech je ich vlastnym trestom. Cim viac piju,
tym viac su strateni a ¢im viac su strateni, tym viac piju.

Vyvoj je tragicky. Ako Prométeus z mytu o Sizyfovi, ani milovnik
Babylona nepozna oddych. Po¢inajic jeho staviteI'mi (1 Moj 11,3.4) az
k Dariovym satrapom (Dan 6,6)*8 je to stale rovnako hort¢kovita ¢in-
nost’, akd podnecovala obyvatel'ov mesta dolu — stale rovnaka tizkost’,
aby dosiahli uspech. Tato neurdza, ktora ich suzuje, pochadza z toho, ze
veria len tomu, ¢o sami dokazu.

Ale vsetko toto usilie a ndmaha sa vytratia ako dym: ,,...bude muceny
ohniom a sirou... Dym ich muk vystupuje na veky vekov.” (Zj 14,10.11)

Tieto vyrazy prezradzaji urcitu iréniu. Pripominajii povestné udolie
Hiném (géj Hinnom), odkial’ pochadza slovo ,,gehena®, miesto na juh
od Jeruzalema, kde upal’ovali deti ako obet’ Molochovi?*®. Biblia nas in-
formuje, Ze kral’ Jozias zneuctil toto miesto, aby ho urobil nespdsobilym
pre modlosluzobné ritualy. (2 Kral’ 23,10) Odvtedy sa tam palili odpadky
z mesta. Skladka odpadkov, ktoré stale horia, spojena so spomienkou
na Molochove ohavnosti, je kone¢nym tidelom vyznavacov Babylona.

Kniha Zjavenie tym nerozumie uc¢enie o vecnom pekle. Naucenie
je v nie¢om inom. Prostrednictvom tohto obrazu a tejto hry stuvislosti
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je tu najprv odhalend necistd a modlosluzobna podstata Babylona.
Navyse, vyraz ,,na veky vekov* nedava ani tak doraz na ve¢né trvanie
ohna, ako na jeho definitivnost. St spaleni raz navzdy, na celu vec-
nost’. Prorok Izaias$ objasiiuje tuto myslienku tym, Ze dava vedl'a seba
vyrazy ,,stravujuci ohei* a ,,vecné plamene®: , Kto z nas méze byvat
pri stravujiicom ohni? Kto z nds moze byvat’ pri ve¢nych plamenoch?*
(Iz 33,14)

P4d Babylona a jeho u¢enikov ohlasuje zahanbujtci koniec odpadu,
absolutnu a definitivnu smrt’.

Pre tabor Baranka prinaSa pad Babylona uplne iné posolstvo. Vo
chvili, ked’ sa oznamuje tato sprava, Babylon je v nebyvalom rozkvete.
Ludska institacia sa presadzuje pred oCami. Boh nebies, naopak, zostava
neviditel'ny, ¢o potvrdzuje babylonsky tspech. Téabor Baranka sa zda
byt odsudeny na pad.

Za tychto okolnosti sa teda oznamenie o pade Babylona rozlicha
ako slovo nadeje a povzbudenia pre pokracovanie v boji napriek vSet-
kému a vytrvanie vo svojej odlisnosti. ,,V tomto je trpezlivost’ svitych,*
komentuje anjel. (Zj 14,12) Prili§ Casto sa nespravne chapal zmysel
tohto posledného slova. ,,Svity* v Biblii (gados) nema ni¢ spolocné
s ukazkovym dietatom, ktoré vzdy poslicha svojich rodi¢ov a nikdy
nesklame ucitelov. Ni¢ z malého Agnana od Sempého a Goscinnyho
s jeho dobrymi znamkami a zalobami. Sviti, o ktorych snivali proroci,
su, naopak, no¢nou morou uhladenych tradnikov. Prevracaji a rusia
zavedeny poriadok. Krac¢aju proti pradu. Tito svéti poslednych dni su
originalni a revolu¢ni. Ked’ze citia prichod konca, st uz teraz naladeni
na ton kralovstva prichadzajiiceho odinakial’.

Ich charakter zodpoveda definicii, ktort uvadza text z knihy Zjavenie.
Tito svéti st ti, ktori ,,zachovavaji Bozie prikazania a vieru v Jezisa“.
(Zj 14,12)

Proti véacsSine, ktord veri len 'udskej etike a ktora sa hromadne skla-
na pred Babylonom, su svéti mensinou, ktora zije v bazni pred Bohom
a zostava verna starodavnym prikazaniam Boha Izraela a Jezisa.

Proti vac¢sine, ktora veri len tomu, €o vidi, a difa len vo svoje ruky
a svoje ¢iny, tito vzacni, ktori su akoby pozostali z inej doby, si uchovali
JeziSovu vieru. Veria napriek tme a Boziemu mlc¢aniu. Dufaji napriek
prehram a utrapam.
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No v pozadi tohto obrazu, ktory psychologicky pitva charakter své-
tych, poukazuju tieto vyrazy na skutocnosti, ktoré posiliiuju a potesuju
svitych na ich pochode. Prostrednictvom ,,Bozich prikazani* a ,,viery
v JeziSa* sa kniha Zjavenie zameriava na dve udalosti, ktoré poznamenali
Bozie zjavenie v dejinach a v zivote Cloveka. Na jednej strane Tora,
Bozi zakon, na druhej JeziSovo vtelenie a smrt’.

Zjavenie znovu popiera rozdelenie, ktoré zidovsko-krest'anska
drama vyvolala medzi MojziSom a JeziSom, medzi Starou a Novou
zmluvou, medzi zdkonom a milostou. Kniha Zjavenie vidi svitych
poslednej doby ako niekoho, kto si pripomina a kto ,,zachovava‘“. Stat’
sa krestanom neznamena opustit’ zakon. Nova zmluva nie je popretie
alebo dokonca oprava starej, ale naopak, nové zakorenenie a obnovenie
Starej zmluvy.

Tento posledny Bozi svedok zahtfia celil Bibliu. JeZiSova viera ne-
vylucuje bazen pred Bohom. Dovera v Boha, ktory berie vsetko na seba
a zachranuje 'udstvo svojou obet'ou, zahffia v sebe tizbu sluzit mu a zit’
podl’a jeho prikazani.

Nie je ni¢ prekvapujice na tom, Ze posolstvo tychto ,,svétych® sa
toc¢i okolo sudu a stvorenia.

Na jednej strane akt sidu predpoklada zakon a bazen pred Bohom.
Pretoze sud je vyneseny na zaklade kritérii zdkona. V hebrej¢ine sa do-
konca zakon spaja so sudom, a to do takej miery, Ze hebrejské slovo pre
std, mispat*®, znamena zaroven zakon, prikdzania??!. To je perspektiva
sudu, ktora budi a riadi bazen pred Bohom a poslusnost’ zakonu.

Na druhej strane zazrak stvorenia predpoklada vieru a uctievanie
Boha. Je pozoruhodné, ze jedina biblicka definicia viery sa vztahuje na
udalosti stvorenia: ,,Viera je podstatou toho, v ¢o dufame a zdévodnenim
toho, ¢o nevidime. ...Vierou chapeme, Ze Bozie slovo stvarnilo veky tak,
aby z neviditeIného povstalo viditené.* (Zid 11,1-3)

Verit, ze Boh bol a je schopny zmenit’ nicotu na bytie a tmu na
svetlo, znamena zavesit svoje nabozenstvo a existenciu na neviditelnom
a nehmatateI'nom. Znamena to podstupovat’ riziko.

V tomto zmysle je stvorenie zazrakom, ktory vyzaduje vieru par
excellence. Evoluc¢na tedria, ktora odmieta tito odvahu myslienky
a nechava vzniknut’ zivot a bytie ,,prirodzene z hmoty, je v priamom
protiklade s vierou v stvorenie.
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Sviti nielenze zachovavaju prikdzania jediného Boha, ktoré¢ho
nevidia a ktory prichadza z iného kralovstva, ale eSte veria v Boha
stvoritel’a, teda v Boha, ktory existuje mimo nich a nad nimi. Tym sa
stavaju do linie starych Izraelcov, ktori, ked’ze zachovavali prikazania
Bozie a verili v stvorenie, zili v tyzdennom rytme vrcholiacom v sobote
Desatora: ,,Ale siedmy den je sobota Hospodina, tvojho Boha; nebudes
konat’ nijaka pracu ani ty, ani tvoj syn, ani tvoja dcéra, ani tvoj sluha,
ani tvoja slizka, ani tvoj dobytok, ani cudzinec, ktory je v tvojich bra-
nach, lebo za Sest’ dni ¢inil Hospodin nebesa i zem, more i vSetko, Co je
v nich a siedmeho dia odpocival; preto Hospodin pozehnal den soboty
a posvitil ho.“ (2 Moj 20,8-11)

Tym, Ze oddelili tento Cas ur¢eny Bohom, prejavovali svoju vieru
v existenciu pravého Boha, ktory je mimo nas — Boha sudcu, Boha
stvoritela.

Takéto posolstvo nestizvuéi so vSeobecnym suladom nasej civiliza-
cie, ktora velebi boha v nas a ktora ho dokonca hl'add v 'udskom tele.
Nikdy neboli $piritistické a panteistické teorie o dusi také popularne.
Viera, predtym vyhradena pohanskym filozofiam, ako je reinkarnacia,
spiritualita prirody a dokonca nesmrtel'nost’ duse, dnes kvitni1 v nabo-
zenskom mysleni vsetkych pradov. Vplyv orientalnych nabozenstiev
v duchu New Age urcite k nieCcomu smeruje.

Treba povedat’, Ze myslienka nesmrtel'nosti duSe, zakorenena uz
v zidovsko-krest'anskych tradiciach, napomohla tento rozkvet. Tato vie-
ra, podl'a ktorej zivot pokracuje ,,prirodzene®, aj po smrti, bez pouzitia
vonkajSieho a nadprirodzené¢ho zasahu, predstavuje rovnaku koncepciu
veci a bytosti.

Naopak, viera v stvorenie vylucuje myslienku nesmrtelnosti duse.
Podrla Biblie bola 'udska bytost” stvorena z prachu a Uplne zavisla od
Boha. (1 Moj 2,7) Od prvych stranok 1. knihy MojziSovej tato pravda znie
tiplne jednoznaéne: ,,Istotne zomries.“?2 (1 Moj 2,17) Clovek, pretoze
bol stvoreny, nie je vo svojej prirodzenosti nesmrtel'ny. Ale pretoze bol
stvoreny, moze verit’ vo vzkriesenie. Viera v stvorenie umoziuje vieru
vo vzkriesenie.

V protiklade k milovnikom Babylona, zovretym horackovitou uz-
kost'ou z absolatneho konca, su uéenici Baranka opisani ako ,,St'astni
(Zj 14,13) a uisteni o nadeji, ktora siaha za nicotu smrti. ,,Ich skutky ida
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s nimi," poznamenava kniha Zjavenie. (Zj 14,13) Slovo ,,skutky* (v gré¢-
tine erga) pochadza zo zidovského dobového jazyka a bolo pouzivané
v suvislosti s kone¢nym sadom??, Je to technicky termin pre dobré ¢iny
krestanského Zivota, (Zj 2,2.19) vd’aka ktorym nebude svéty odsudeny,
ale zachraneny. (Zj 19,8; 20,12) V listoch apostola Pavla toto slovo
oznacuje vsetko, ¢o obstoji v kone¢nej skuske ohiiom. ,,Dielo kazdého
vyjde najavo. Lebo onen den to ukaze, pretoze sa zjavi v ohni, a sam
ohen preskusa dielo kazdého, aké je.” (1 Kor 3,13)

V epistole Zidom ,,dielo® je tym, ¢o je uchované v spomienke Boha
,ha ¢iny (nasej) lasky*. (Zid 6,10) Napriek tomu zmienka o tychto skut-
koch nema v sebe ni¢ zakonnicke. O skutkoch je vyreénym spdsobom
povedané, ze nepredchadzaji spasenych ako prostriedok na ziskanie
spasenia, naopak, ony ich ,nasleduju“. Vidime ich az vtedy, ked tu
uz svity nie je, aby ich nemohol stavat’ na obdiv a tym sa povysit na
svitého.

Pravé dielo je také, ktoré zostava, ked’ jeho autor odiSiel. Preziva
nepovsimnuté reklamou, I'udskym vychvalovanim a politikou. Zostalo
zachované v spomienke Boha, nie 'udi, prili§ casto oklamanych hlukom
a zdanim. Je to ,,dielo*, ktoré posudzuje Boh.

Zvestovanie sudu a stvorenia, ktoré je programom troch anjelov,
teda zahffia omnoho viac nez len jednoducht zmienku o dvoch udalos-
tiach, ktoré ohranic¢uju l'udské dejiny. Je v iom sustredena cela filozofia
existencie a podstaty ¢loveka. Naucenia, ktoré vyplyvaju z posolstva, sa
netykajl iba samotného sudu a samotného stvorenia.

Uz spojenie sudu so stvorenim je bohaté na vyznamy. Je svedectvom
o napdti. Na jednej strane sa zvyraziiuje vyznam stvorenia. Hovorime
,»ano‘ na Bozi dar, prirodu, radost’, Zivot, lasku. Na druhej strane radost’
brzdime a zdoraznujeme zakon, disciplinu, poriadok a sud. Toto napétie
je dané v Biblii od samotnych pociatkov dejin ¢loveka, v prvom Bozom
prikazani: ,,Potom Hospodin Boh rozkazal cloveku: Zo vsetkych stromov
zahrady smies jest’, ale zo stromu poznania dobra a zla nesmies jest’, lebo
v dei, ked’ budes z neho jest, istotne zomries.” (1 Moj 2,16.17)

Rovnaké napétie prechddza posolstvom midreho z knihy Kazatel’: ,,Ra-
duj sa, mladenec, vo svojej mladosti a nech sa tesi tvoje srdce za tvojich
mladych dni. Chod’ po cestach, na ktoré ta tiahne srdce a kam si ziadaju
tvoje o¢i; no vedz, ze Boh t'a za to vSetko privedie na sud.” (Kaz 11,9)
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Nepochopili sme dostato¢ne dolezitost’ a zivotni nevyhnutnost’
tohto napétia. Nabozenské spoloCenstva su ¢asto rozdelené medzi ty-
mito dvoma dorazmi. Jedni, neoblomni sviti, volaju po sude, zakone
a vel’kom Bohu zhora, prisnom a vdznom. V tomto tdbore sa vyzaduje
tvrda dokonalost’, bez ktorej je spasenie nemozné. Druhi, vel'komyselni
a usmievavi liberali, sa odvolavaju na milost, lasku a Boha, ktory nas
chape, na humanistu z kriza. Nabozenstvo je tu redukované na pekné
pocity a spasenie na lacné obratenie.

Zvestovanie siidu a stvorenia dava obidva vyrazy dohromady. Zi-
dovsky filozof Abraham Heschel to pochopil, ked’ navrhol ako ideél
byt ,,svity a Pudsky“.??* V tom je ideal celej Biblie, Izraela bojujiceho
s Bohom i 'ud’'mi, JeziSa, dokonalého Boha, ktory prebyva medzi 'ud’'mi,
smeje sa, je a spieva s nimi, ideal jeho modlitby ,,neprosim, aby si ich vzal
zo sveta, ale aby si ich ochranil pred zlym*“, (Jan 17,15) ideal soli, ktora
musi zaroven uchovat’ svoju slanost’ aj zmiesit’ sa s jedlom. (Mat 9,50)

Ale v pozadi toho naucenia a idealu, ktory sa tyka celej bytosti a zi-
vota Cloveka, posolstvo o sude a stvoreni sa zameriava eSte na ina vec.
Je to zaroven zivé svedectvo o inej realite a inych dejinach — dejinach
vesmiru.

Spojenie sud/stvorenie tvori v skuto¢nosti podstatu slavnosti zmie-
renia. Tak ako ceremonidly obradov kippuir zaznamenané v biblickom
texte, (3 Moj 16) aj tradi¢né modlitby zidovskej liturgie sved¢ia o tej
istej pravde sidu a stvorenia.

Biblickd symbolika obradu kippur to znazoriuje: obete prinesené
v tento jedine¢ny deni v roku maju uc¢inok, ktory presahuje osud jed-
notlivca. NielenZe st celému I'udu odpustené ,,vSetky hriechy®, (3 Moj
16,21.22) ale samotna svétyia obtazena vsetkymi celoro¢nymi hriechmi
je vyhlasena za ,,o¢istenu®. (3 Moj 16,16.33)

Velky Bozi sud tu obsahuje posolstvo o pravej obnove. Prave to
znamena ,,ocistena svityna“. V hebrejskom mysleni svétyia predsta-
vovala l'udsky svet stvoreny Bohom. Chram a svitostanok chapali stari
Izraelci ako ,,mikrokozmicky* obraz stvorenia.??® Tato myslienka je
jasne vyjadrena v zalmoch: ,,Postavil svitynu pevne ako nebesa, ako
zem, ktort zaloZil naveky.” (Z 78,69)%25

Vztah medzi stvorenim a svitynou vidno uz z rozpravania o stavbe
svityne, ktord ma podobnti osnovu ako sprava o stvoreni. (2 Moj 25-40)
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Tak ako zdznam o stvoreni, (1 Moj 1 - 2,4a) aj text o svityni sleduje
Struktaru, ktora postupuje v siedmich etapach a uzatvara sa v siedmej
etape rovnakou Stylistickou frazou a hebrejskymi vyrazmi prekladanymi
ako ,,dokon¢il celé svoje dielo®. (2 Moj 40,33; pozri 1 Moj 3,2)%" Je tieZ
pozoruhodné, Ze opis stavby Salamtinovho chramu ma podobnii osnovu.
Sedem etap trva sedem rokov (1 Kral’ 6,38) a kon¢i sa rovnakym obratom:
»Skoncila sa vSetka praca.” (1 Kral’ 7,40.51)

Je viac ako vyznamné, ze v celej zidovskej Biblii sa toto spojenie
slov objavuje len v tychto troch ¢astiach a naznacuje tak jedine¢ny vzt'ah
medzi svitynou a stvorenim.

Tento vztah je tiez v Biblii predstaveny v obratenom zmysle. Stvo-
renie je opisané vyrazmi, ktoré pripominaju izraelskt svétynu: ,,Rozvina
nebesa ako zavoj a rozprestiera ich st’a stan na byvanie.” (Iz 40,22)??®

Tento vztah sa opit’ objavuje implicitnym spésobom v evanjeliu
podla Mattsa. ZniCenie jeruzalemského chramu sa rovna zni¢eniu
vesmiru. (Mat 24,1-39) Roztrhnutie opony v chrame suvisi s roztrhnutim
zeme. (Mat 27,51)

Pre starych Izraelcov slavnost’ zmierenia, kippur, znamenala ovel'a
viac ako len upratovanie v stane alebo v budove. Obrad kippur mal
vesmirny rozmer. OcCistenie svityne oznacovalo ocCistenie sveta, teda
jeho obnovu.

Preto buduce stvorenie ,,nového neba a novej zeme* je spojené so
stvorenim ,,nového Jeruzalema®. (Iz 65,17.18; Zj 21,1) Je to tiez dévod,
preco prorok Daniel opisuje vesmirny kippuir z Dan 8 vyrazmi vypozica-
nymi zo zdznamu o stvoreni — ,,vecery a rana“. (Dan 8,14) Tento vel'mi
vzacny vyraz sa nachadza iba v tomto texte spravy o stvoreni. (1 Moj
1,5.7.13.19.23.31)

Na zaklade tohto biblického ponatia stotoznila zidovska tradicia defi
sudu kippur s dilom stvorenia. Podl'a jedného z najstarsich zidovskych
komentarov 1. knihy MojziSovej sa vznik kippur ¢asovo zhoduje so
vznikom vesmiru: ,,Bol vecer a bolo rano, jedine¢ny den, to znamena,
ze Svity, nech je pochvaleny, im dal (Izraelcom) jedine¢ny dei, ktory
nie je ni¢im inym, nez ditom kipur.“ (Midras Rabbah, Gen 1V,10)

Modlitby recitované v tento den, teologické uvahy, ktoré inSpiruje,
stivisia bez vynimky so sidom a stvorenim. ,,Bud’ pochvéleny, Vecny
nas Boze, Kral’ vesmiru, ktory nam otvaras dvere zl'utovania a osvetl'uje$
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oci tych, ktori oCakéavaju odpustenie od toho, ktory stvoril svetlo a tmu
a tvori vsetky veci.” (Jocer lejom kippur)

,»Ako bude ¢lovek spravodlivy pred svojim Stvoritel'om, ked pred
nim je vSetko odhalené?* (Musaf lejom kippur)

Dokonca v mnozstve modlitieb sa opat’ stretavame s vyzvou k bazni
pred Bohom, ktoru ¢itame v knihe Zjavenie 14 v rovnakej suvislosti so st-
dom a stvorenim. ,,Tomuto ditu musime dat’ vSetku svitost’, lebo je to den
bazne a hrdzy. V tento den je nastolena tvoja vlada a tvoj tron upevneny...
Lebo ty si sudca, zalobca i svedok, ktory piSe a pecati. A rozpomenie§
sa na vsetky zabudnuté veci a otvori§ knihu spomienok... Vtedy zaznie
vel’ka triiba a bude pocut’ hlas ticha a anjeli pribehntl, vSetci zachvateni
baznou a chvenim povedia: Hl'a, den sudu!“ (Zbierka modlitieb, Mahzor
min ro$ hassanah wejom hakkipurim, prva Cast, str. 31)

,,R0Zz81r bazen pred tvojim menom, Vecny nas Boze, nad vSetkym
stvorenim, aby sa t'a bali vSetci l'udia a poklonili sa pred tebou vsetci,
ktorych si stvoril... Lebo sme si vedomi, Ve¢ny nas Boze, ze ti patri
najvyss§ia zvrchovanost’, moc je v tvojej ruke, sila je v tvojej pravici
a Ze tvoje strasné meno pdsobi na vsetkych tych, ktorych si stvoril.*
(Sulchén Arik, str. 514)

Vsetky tieto informacie zhromazdené ako v Biblii, tak aj v zidovskej
tradicii a liturgii, osvetl'uju pozadie posolstva zo Zjavenia 14.

V tomto spojeni sudu a stvorenia treba chapat’ zamer pripomenut’
slavnost’ zmierenia. Akoby nahodou sa zvestovanie troch anjelov na
zemi ¢asovo zhoduje s udalost'ou sudu, ktorti prorok Daniel vidi v nebi
(Dan 7,9-11) a ktort paralelny text z Daniela 8 stotoziiuje s ocistenim
svityne, teda dfiom kippur. (Dan 8,14)%°

Kniha Zjavenie sa podoba knihe Daniel dokonca vo svojej literarne;j
Struktire. Ako v knihe Daniel, tak aj v Zjaveni predstavuje sid geo-
metricky stred. Ale kym Daniel sledoval nebesktl podobu tejto udalosti,
Zjavenie odhal'uje jeho pozemsku podobu. Zvestovanie o sude a stvoreni
na zemi je protikladom kippur , ktory sa odohrava v nebi.

Dejinna aplikacia tohto biblického proroctva sa na scéne dejin
prejavila velkou l'udskou vinou, ktora vyvolala v polovici 19. sto-
ro¢ia hnutie, ktorého posolstvo sa vyznacuje prave vztahom k sudu
a stvoreniu. Tato vyzva muzov a Zien, o ktorej svedcia slova aj realita
zivota, je sama osebe znamenim kippur v nebi. Ale je tiez volanim
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nebies, ktoré upozoriiuje obyvatelov zeme na prichod Syna cloveka
a pripravuje ich na novy svet.

Syn ¢loveka

Prorok z knihy Zjavenie zacal videnie siedmich znameni v nebi vide-
nim zeny obklopenej slnkom a mesiacom, ktorej hlava bola korunovana
hviezdami. Teraz prorocky pohl'ad uzatvara tento kruh a zastavuje sa
v nebi pri videni Syna ¢loveka obklopeného oblakom, ktoré¢ho hlava je
korunovana zlatom. Videnie Syna ¢loveka je protikladom videnia Zeny.

Prichod Jezisa Krista, ktory sa vynara z pozadia mracien, aby sa
konec¢ne chopil vlady na zemi, odpoveda na bolestnt tizbu Zeny, ktora
sa uchylila na pust a zije len tymto snom a pre tento sen. V tomto po-
slednom videni sa v skuto¢nosti sistred’uje cela krest’anska nadej. Nie je
to nahoda, ze inSpirovalo pozdrav prvych krestanov, Maranatha, ,,Pan
prichadza®. Aramejské slovo atha je prave tym slovesom, ktoré opisuje
v texte Daniela 7 prichod Syna cloveka. (Dan 7,13)

To znamena koniec. Posledna udalost’ predstavuje naplnenie vset-
kého o¢akavania. Pre pochopenie tohto posolstva ,.konca“ prorok Amos
vo svojej dobe dostal videnie kosa zrelého ovocia. (Am 8,2) A myslienka
zrelosti a dokoncenia je zrejma zo slovnej hracky. V hebrejcine slovo
»koniec* (gec) pocut’ v hlaskach slova ,,ovocie* (gajic).

Pre starych izraelskych prorokov nie je koniec iba tragickym preru-
Senim, po ktorom uz ni¢ nie je. Koniec otvara tiez nové obzory. Koniec
je aj nadejou. Aby proroci znazornili tuto dvojznaénost’ konca, pouZili
metaforu zZatvy. (Joel 4,13) Pretoze Zzatva predstavuje zaroven nasilie
v sekani stebiel aj zhromazd'ovanie klasov. Vyvolava predstavu smrti
aj Zivota.

Prorok knihy Zjavenie prebera rovnaky obraz zatvy, aby nim znazor-
nil koniec. (Zj 14,14-19) No kniha Zjavenie, aby eSte lepSie znazornila
myslienku dvojznac¢nosti tohto konca, opisuje ho obrazom dvoch Zatiev,
ktoré boli sucast’ou pol'nohospodarskeho zZivota Palestiny tej doby. Ide
o zber obilia na jar a vinobranie na jesen.

Zber obilia predstavuje zhromazdenie vernych. (Zj 14,14-16) Obraz
vyjadruje zmysel obete, o ktorej sme uz hovorili. St to ,,Bozie prvotiny*.
(Zj14,4) Zatva je priamo spojend so Synom ¢loveka. Je to jeho dielo
a ide o jeho kralovstvo.
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Videnie z knihy Zjavenie tu splyva s videnim proroka Daniela. Tam
je tiez sud podany ako posledna udalost’ 'udskych dejin predchadzajtica
prichod Syna ¢loveka. V 7. kapitole knihy Daniel sa Syn ¢loveka priamo
podiel'al na sidnom pojednavani. Vidime ho prichadzat’ do blizkosti
»Starodavneho*, skor ako obdrzi kral'ovstvo a vladu. (Dan 7,13.14; pozri
7,16.27) Text z knihy Zjavenie opisuje rovnaky dej. Pred paraziou, zja-
venim Krista, sa prichod Syna ¢loveka najprv tyka sudu, ktory oddel'uje
a zhromazd'uje vSetkych tych, ktori boli posudeni ako spravodlivi. V tom
je pozitivny rozsudok vyneseny v prospech obvineného. (Dan 7,22)%¢
Zatva prinasa posolstvo Zivota. Vyber gréckeho terminu na vyjadrenie
myslienky Zatvy (therismos, therizo) je v tejto suvislosti vyznamny. Toto
slovo $pecificky oznacuje zhromazd'ovanie snopov, nie ich kosenie, ako
by to bolo v pripade, keby sme chceli pripomenut’ potrestanie nepriatel'ov.
Zozaté obilie zviazané do snopov je obt'azkané zrnom a je prislubom
chleba. Obraz pripomina ukladanie zrna do sypky a jeho zhromazdenie
— znamena bezpecie a istotu, Ze konecne dosiahlo svoje urcenie.

Na druhej strane, zber hrozna predstavuje potrestanie nevernych.
V tomto pripade je Znec stotozneny s ohiiom, (Zj 14,18) ktory, ako u Da-
niela 7, je nastrojom negativneho siudu. (Dan 7,11) Navyse, anjela, ktory
vykonava tento sud, vidiet' ako vychéadza od oltara, odkial’ sa ozyvali
hlasy Bozich mucenikov. (Zj 6,9; pozri 8,3-5) Sud sa vykonava ako akt
spravodlivosti, ktory pomsti obete, je prejavom BoZieho hnevu. (Zj 14,19)
Zatva teda prindsa posolstvo smrti. Z nasilne lisovaného hrozna tecie
¢ervené vino, ktoré pripomina tecucu krv.?! Prorok to vyklada v tomto
zmysle. Je to krv, ktora vidi vytekat’ z lisu (Zj 14,20) a tento obraz sa
meni na obraz bojového pol’a s konmi ponorenymi az po uzdy do krvi.

Rozsah krviprelievania znazornuju ¢isla, ktoré udavaju jeho rozlohu:
1600 stadii, t.j. asi 300 kilometrov (1 stadium = asi 200 metrov). Tento
pocet je, samozrejme, symbolicky. Pohrava sa s ¢islom ,,Styri“ (4 x 4 x
100), o ktorom vieme, Ze v knihe Zjavenie oznacuje geograficku uni-
verzalnost’ — ,,celu zem* (Zj 4,6) rovnako ako v knihe Daniel.*2 Tym je
vyjadrené, Ze trest ma celosvetové rozmery. Navyse, je to jediné Cislo
umocnené na druhu (4 x 4) z knihy Zjavenie spolu so 144000 (12 x 12)
a tato suvislost’ napoveda, ze existuje urcity vztah medzi dvoma sku-
pinami, ktoré predstavuji tieto dve ¢islice umocnené na druhil. Tabor
zeme (Cislo 4) je protikladom tabora zmluvy s Bohom (Cislo 12 =4 x 3).
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Lisovanie sa odohrava ,,mimo mesta®. (Zj 14,20) Aj v tomto pripade
ide o symbolické vyjadrenie oznacujuce tradicné miesto sudu narodov,
20jjim?2. Teda tych, ktori patria do cudzieho tabora.

To je najprekvapujlicejsie posolstvo z knihy Zjavenie a popudilo uz
nejedného krestana. Slavny reformator Martin Luther z toho dévodu
zavrhol tito knihu a povazoval ju za nekanonicku. Boh v hneve, Boh
spravodlivosti, ktory nechava drvit’ zrnka hrozna a tiect’ krv a nielen Boh
lasky, ktory prave zhromazdil svojich vernych.

To, ¢o Martin Luther nepochopil, a spolu s nim aj mnozstvo kres-
tanov je, ze laska nemoze existovat’ bez spravodlivosti. Teoretici lasky,
ktori popieraju tuto poziadavku, su pre vacsinu zhyckané kniezata, ktoré
nikdy nepoznali poniZenie ttlaku a horkost’ nespravodlivosti. Laska bez
spravodlivosti nie je prava. Preto je v Biblii slovo ,,spravodlivost™ (cedeq)
davané do savislosti s ,,laskou a dobrotou* (hesed).?**

Je to tak, pretoze Bozia laska nie su len prijemné pocity alebo sladké
slovéa a uz vobec nie demagogické ismevy na uspanie zdravého usudku,
pretoze laska v sebe zahfiia redlny ¢in spasy, radikalnu zmenu dejin.
Nie je mozné byt skutoCne spaseny a oslobodeny od utrpenia a smrti
bez Gplného zni¢enia zla. To je posolstvo obsiahnuté v obraze tejto krvi,
ktora pokryva celtl zem, aby bolo zrejmé, Ze sud je uplny. Je to urcite
Sokujuci obraz, ale sved¢i o zavaznosti tejto skutocnosti.

Ale zamer tohto obrazu je eSte v nieCcom inom. Pomocou vyrazu z vo-
jenského slovnika, oznamuje poslednii harmagedonsku bitku, v ktorej sa
postavia proti sebe sily dobra a zla. (Zj 16,12-16) V skuto¢nosti obidve
videnia doslovne suzvucia v témach zhromazdenia (Zj 16,13; pozri
14,19) a lisu pretekajuceho krvou. (Zj 16,19, pozri 14,20) Syn ¢loveka,
ktory s laskou zhromazd'uje obilie, aj bojovnik v hneve, ktory prelieva
krv, st jedna osoba, Jezi$§ Kristus.

Paradoxom je, Ze cielom tohto obrazu nie je desit’, ale skor dodat’
istotu. Je tu ohlasovand dobra sprava o kone¢nom vitazstve. Obraz
hlasno ohlasuje nade;j.

Nasilie, ktoré otrasie poslednymi okamihmi dejin zeme, je nesly-
chané. Boh, aby mohol zachranit’, je niteny stretntit’ sa s nepriatelom.
Je nateny bit’ sa a rozdavat rany, aby vytrhol ovecky z pazarov rozza-
reného leva a aby raz navzdy zvratil dejiny spravnym smerom, k Zivotu
a spravodlivosti.
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Tretia ¢ast’

Na vychode
je vsetko nové
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V 15. kapitole knihy Zjavenie nastava obrat. V prvej Casti proroctvo
zahrtnalo dejiny od Cias proroka az do doby konca (od Jezisa Krista do
doby stdu). V druhej Casti sa videnie sustredilo na dobu konca (doba
sudu), posledny tisek dejin, ktory predchadza Boziemu prichodu.

V tejto tretej Casti sa prorocky pohl'ad sustred’uje na obdobie, ktoré
nasleduje po konci ¢ias (od sidu po novy Jeruzalem). Prvy raz bude
chod dejin priamo, skuto¢ne a uplne ovplyvinovat sam Boh. Tato ozna-
movana skusenost’ bude uplne nova a neporovnatel'na ako pre Babylon,
tak pre Jeruzalem.

Bozi hnev sa nikdy neprejavil tak silno a jeho dosledky neboli nikdy
také radikalne. Zjavenie hovori o ,,velkom zemetraseni, akého nebolo
odvtedy, ¢o je ¢lovek na zemi®. (Zj 16,18)

Bozia stvoritel'skd moc nikdy nebola taka intenzivna a premena taka
hlboka. ,,HTa, vSetko tvorim nové.“ (Zj 21,5)
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Kapitola siedma
Sedem Cias

Bozi hnev, ktory bol prave ohlaseny v predchadzajiicom videni
symbolom vel'kého lisu pretekajuceho vinom, je teraz opisany ako na-
plneny. Od lisu sa prechadza k poharu. Jazyk je tu znova symbolicky.
Obraz pohara je prevzaty zo Starej zmluvy. Na starovekom Strednom
vychode sa pohar pouzival pri obradoch prorokovania. Jozef pomocou
kalicha predpoveda buducnost’. (1 Moj 44,5) Prorok Jeremias v fiom
vidi buduci sud narodov: ,, Takto mi riekol Hospodin, Boh Izraela: Vezmi
z mojej ruky tento kalich s vinom hnevu a napoj nim vsetky narody, ku
ktorym ta posielam. Ked’ sa napiju, budu sa potacat’ a Saliet’ pre mec,
ktory posielam medzi nich.“ (Jer 25,15.16)%*

Predohra o zatvoreni chramu

Skor ako sa odohra posledna kapitola Bozieho stidu, autor, verny
svojmu literarnemu rytmu, tu opét’ zacina cyklus siedmich ml¢anim
v chrame. Prorocky pohlad vidi az za tych sedem pohrom, predbicha
udalosti a opisuje vysledok posledného stretnutia medzi Bohom zhora
a silami zdola. Prorok vidi scénu vitazstva:

Najprv ho zaujme rozloha mora hladkého ako sklo. (Zj 15,2) Obraz,
s ktorym sme sa uz stretli v suvislosti s chramom, (Zj 4,6) predstavuje
vody oblohy a pripomina stvorenie, ktoré Biblia opisuje ako vitazstvo
nad vodami.*®

Nasledujuce videnie uvadza na scénu ohromny zastup zachranenych.
(Zj 15,24) Prorok ich vidi ako starych Izraelcov v dobe odchodu z Egyp-
ta. Stoja na mori, ktoré sved¢i o vitazstve Boha nad zivlami, a ako oni
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spievaju pieseit MojziSovu, (2 Moj 15) ktora oslavuje Bozie vitazstvo
nad nepriatel'mi Izraela.

Koniec Kippur

Po tomto videni vitazstva, ktoré zaruCuje budicnost’, sa prorocky
pohl'ad vracia spat’. Pozornost’ sa znovu upiera na sedem anjelov tesne
predtym, ako vyleju svoje nadoby. Prorok ich vidi vychadzat’ z otvore-
ného chramu, oblecenych do riicha z jemného I'anu, ktoré obvykle nosi
velknaz v deni slavnosti zmierenia. (Zj 15,6; 3 Moj 16,4) Scéna pripomina
obrad, ktory predstavoval koniec obradov zmierenia v slavnosti kippur:
,Nech niet nikoho v svitostanku, ked’ vstiupi do svétyne na vykonanie
obradu zmierenia.“ (3 Moj 16,17)

A naozaj, chram sa ,,naplnil dymom Bozej slavy a jeho moci®, (Z]
15,8) znamenim, Ze od tejto chvile tam uz nikto nesmie vstapit’ (Zj 15,8)
a ze dielo zmierenia je dokon¢ené. Rovnaky jav charakterizuje ukoncenie
stavby svitostanku v 2. knihe MojziSovej. Aj tam Bozi oblak prenika
priestorom svityne ako prejav slavy Vecného. (2 Moj 40,34) Vyplyva
z toho, Ze uz nikto nesmie vstipit’ do stanu. (2 Moj 40,35) Tato ¢ast’ z 2.
knihy MojziSovej pripomina dokonca zaver stvorenia. Rovnaky Stylistic-
ky vyraz ,,Boh dokoncil svoje dielo*, aky uzatvara spravu o stvoreni v 1.
knihe MojziSovej, sa znovu objavuje. (Porovnaj 2 Moj 40,33 a 1 Moj 2,2.)

Koniec stavby svitostanku je teda chapany ako koniec stvorenia
vesmiru. Tieto dva okamihy st poctené rovnakou slavou Bozej pritom-
nosti. Udalost, ktorti opisuje kniha Zjavenie, teda zaroven pripomina
koniec Bozieho diela obnovy — je to len iny spdsob ako vyjadrit, Ze tu
ide o koniec procesu o€istovania, a prave to je vyznam sviatku kippuir.
V skutocnosti tento koniec znamena koniec sudu. Rozsudok je speca-
teny. Tato pravda bola uchovana v liturgii kippur od najstarSich dob az
do nasich dni. Posledna modlitba kippur, odrickana pri zapade slnka,
nazyvana neilah, ¢o znamena ,,zatvorenie®, je totiz v Talmude spajana
so zatvorenim chramu v nebi®*’. Ak je podla zidovskej tradicie sviatok
kippur vrcholom desiatich dni pripravy, v tejto chvili neilah ,,je nas osud
definitivne uréeny a nas rozsudok specateny*.*®

Je vyznamné, Ze v tejto prosbe sa slovo hotménu, ,,zapecat nas®,
stalo kI'u€ovym slovom, z ktorého nasledne vznikol tradi¢ny pozdrav
na konci kippur — hattimah tobah — ,,dobré zapecCatenie™.
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Kniha Zjavenie preberd tuto tradiciu, aby jej prostrednictvom vyhla-
sila, ze tu ide o okamih, v ktorom je definitivne uréeny osud kazdého
¢loveka. Boh uz neodpusta. Konci sa Kristova prihovorna sluzba a nema
zmysel d’alej sa dovolavat’ jeho obete.

Tazko chapeme tuto ,,tvrdost™ Boha, ktora sa sotva zlu¢uje s poiia-
tim ,,Boha I'itostivého a hojného v milosti“. (2 Moj 34,6) Pre mnohych
krest’anov sa posolstvo Boha lasky zizilo na éterickil sentimentalitu alebo
na abstraktnu filozofiu, ktora stratila kontakt s dejinnou skutocnost'ou.
Musi to tak byt preto, Ze spasenie je skutocné. Je to udalost’, ktora ma
svoje hranice. Keby to tak nebolo, krestanstvo by sa zredukovalo na
nejakt ideu alebo emoéciu. Toto BozZie ,,nie” je rozhodne znamenim
skutoc¢nosti jeho existencie a jeho Cinnosti v dejindch, znamenim, Ze to
nie je ucelovy vymysel I'udského rozumu.

Tento koniec mé svoj vyznam aj pre l'udi. Ak myslienku rozvinieme
d’alej, nakoniec bude kazdy ¢lovek strojcom svojho vlastného osudu.
Bozia pecat’ je len nebeskym potvrdenim, Ze sa uz nemoézu vratit’ spat’.
Priklad egyptského faradna v dobe odchodu z Egypta dokonale ilustruje
tento mechanizmus. V prvej polovici ran biblické rozpravanie udava,
ze faraon sam zatvrdil svoje srdce. (2 Moj 7,13.22; 8,15; 9.7.25) Az
v priebehu druhej polovice ran nahle biblické rozpravanie meni podmet
ahovori, ze ,,Boh zatvrdil srdce faraéna®. (2 Moj 10,1.20.27; 14,4.8) Tym,
ze tvrdosijne hresime, d6jdeme do bodu, z ktorého uz niet navratu, nie je
mozné kajat’ sa. Tento psychologicky a moralny postoj sa uplne prejavi
v dobe konca, v okamihu, ked’ kazdy s kone¢nou platnost'ou rozhodne
o sebe vedomym opakovanim svojej vlastnej vol'by.

Ten isty princip sa objavuje o nie¢o d’alej vo forme prislovi: ,,Kto pacha
nepravost, nech ju esSte pacha; Spinavy nech sa Spini dalej; spravodlivy
nech d’alej kona spravodlivost a svity nech sa d’alej posvicuje.“ (Zj 22,11)

Aj v priebehu siedmich ran, ktoré predstavuji koniec sudu, sa opa-
kuje smutné prorokovo konstatovanie: ,,No nekajali sa.“ (Zj 16,9.11;
pozri 16,21)

Uzkost alebo §pekulacia tykajuca sa ¢asu zape¢atovania je nemiest-
na, lebo este tam nie sme. Uz to, Ze si mézeme klast’ tiito otazku, t.j. ¢i
v tom Case zijeme, je znamenim toho, Ze eSte tam nie sme. Pokanie je
mozné dovtedy, kym sa pytame, ¢i je eSte mozné. Den, ked’ uz nebude
mozné dufat’, nastane vtedy, ked’ sme sa rozhodli uz nedufat’.
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Inym znamenim doby zapecatenia je objektivne pozorovanie Bo-
zieho hnevu — sedem c¢ia$ vyliatych na svet. Pretoze chvil'a zatvorenia
chramu zodpoveda obdobiu ¢ias. (Zj 15,8) Bozi hnev, predvidany uz
v Case Siestej pecate (Zj 6,17) a siedmej truby, (Zj 11,18.19) bol prave
oznameny v posolstve tretiecho anjela ako hrozba, ktora ma prist: ,,Ak sa
niekto bude klanat’ Selme a jej obrazu a prijme znak na svoje ¢elo alebo
na ruku, aj ten bude pit’ z vina Bozieho hnevu.” (Zj 14,9.10)

Sedem ¢ia$ teda chronologicky nasleduje po trojanjelskom posolstve
a zacina sa prave v okamihu, ked’ sa nadvlada Selmy (Zj 13,16) uz stala
skutoc¢nost’ou. Uz od prvej Case je zrejmé, Ze tento sud sa tyka tych, ktori
,»~mali znak Selmy a ktori sa klanali jej obrazu®. (Zj 16,2)

Sedem ¢ias je v skutoc¢nosti len opakovanim sudu, ktory sprevadzal se-
dem triibeni naprie¢ dejinami. Rany sa odohravaju paralelne v poradi trub.

Prvé traba
zem (Clovek)

Druha truba

Prva ¢asa
zem (Clovek)
Druha ¢asa

krvavé more

Tretia triuba

krvavé more

Tretia ¢asa

rieky a pramene
Stvrta triba

rieky a pramene vod
Stvrta ¢asa

slnko

Piata truba

sinko

Piata ¢aSa

priepast’ a tma
Siesta triiba

priepast’ a tma
Siesta casa

Eufrat

Siedma truba

Eufrat
Siedma ¢asa

Bozi hnev: 'adovec
vlastnictvo kralovstva

Bozi hnev: 'adovec
vlastnictvo kralovstva

Na zaklade tejto skuto¢nosti sleduju triiby, rovnako ako ¢ase, postup
stvorenia. (1 Moj 1,1 az 2,4a) Aj tu ma sud vesmirny dosah.

Kym triby zasahuju len tretinu Gzemia, rany z ¢ia§ ho zaplavuji
celé — ,,zem*, ,more*, ,,slnko*... Trest, ktory dopada prostrednictvom
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tychto ran, dopiia a ukonéuje sud, ktory dopadol prostrednictvom trib
— ¢o jasne ukazuje, ze tu ide o posledny Bozi sud. Sedem trub krok za
krokom sleduje nepravosti cirkvi, sedem ¢ia$ sa teraz ststred’'uje na
koniec dejin.

Tento sud sa vz€ahuje na dve
presne definované fazy:

Prvu fazu tvori prvych pat ran a zaberaju prvu polovicu kapitoly.
(Zj 16,1-11) To je faza vredu, vel'mi kratka, pretoZe obete piatej rany
eSte trpia vredom z prvej CaSe. Je charakterizovana Bozim sudom
ako dosledkom hriechov T'udi, ktory sa uskutoénuje ,,podl'a zakona
odplaty*.2%

Druht fazu tvoria Siesta a siedma rana a zabera druhu polovicu
kapitoly. (Zj 16,12-21) To je faza Harmagedonu. Je charakterizovana
Bozim stdom, ktory si vyzaduje priamy zasah zhora a odpoveda na
zoskupenie zdola.

Féaza vredu

Po¢nuc prvou nadobou je nepriatel’'sky tabor oznaceny. St to vset-
ci ti, ktori sa nechali oznacit’ cudzim bohom. (Zj 16,2) Zhubny vred,
ktory ich postihuje, je vo vzt'ahu k bezboznosti, ktord ho spdsobila.
Znamenie Selmy sa stava vredom, ktory pokryva teld I'udi a pripomina
malomocenstvo prekliatych zo Starej zmluvy. (Pozri 5 Moj 28,27 a 4
Moj 13.) Vidiet ho ako vonkajsi znak vnutornej skazenosti, ktora
zoziera uctievacov Selmy.

Trest je suCastou hriechu. Uctievanie Selmy, so vSetkym, co
k tomu patri — podriadenost’ a zapredanost’ — v sebe nesie vlastné ovocie
smrti.

V opise prvej rany mozno rozoznat’ ironicky ismev. Pripomina Sies-
tu egyptsku ranu, o ktorej je povedané, ze postihne ako egyptsky l'ud,
tak aj kilazov a ktizelnikov. (2 Moj 9,11) Choroba postihuje tych, ktori
prijali znamenie Selmy, aj samotnu §elmu. Babylonskému bohu je tym
strhnutd maska, tak ako kedysi egyptskym bozstvam. St to podvodnici.
Dokazom je, Ze sa Skrabu tak, ako ostatni. Boh $elmy neexistuje, pretoze
nikto nie je uSetreny. Dokonca aj kilazi, nielen prosti verni, su obetami
svojho vlastného nabozZenstva.
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Prvarana, rovnako ako prva truba, sa tyka zeme. Teraz rana zasahuje
priamo l'udi. Spalenie plodin zeme sa nachadza na 'ud’och. Zhubny vred
nevyrasta z nicoho. Je prirodzenym désledkom procesu v Case. Nestastie
spozorované pri prvom zazneni truby dosahuje svoj iplny rozvoj a vrchol
pri prvej pohrome.

Spalenie, ktoré oznamovala prva truba, predstavovalo stav skazy
v budticich vojnach s barbarmi v okamihu, ked’ cirkev dovrsila boj za
svoju zvrchovanost’. Zhubny vred vyliaty z prvej ¢ase by teda mal pred-
stavovat’ eSte vaznejsi stav skazy. Zlo je tu znasobené a je v pokrocilejSom
Stadiu. Pripomenme si, Ze truby sa tykali len tretiny zeme, zatial’ o casa
zasahuje celt zem.

Prorok z knihy Zjavenie opisuje poslednti dramu l'udskych dejin vy-
razmi pripominajicimi nepokoje, ktoré sprevadzali prevzatie moci cirkvi.
Ale to, €o sa na pociatku dejin krest'anstva odohravalo len v lokalnom
meradle, nadobuda tu svetové rozmery. A pretoze 'udia trpia vredom este
pri piatej ¢asi, znamena to, ze tazkosti budua pretrvavat’.

Prva fazu charakterizuje moc cirkvi, ktord ovladla celu zem, so
vSetkym, o s tym suvisi — s podvodmi a netoleranciou. Prorok Daniel
to predpovedal. Na konci 11. kapitoly svojej knihy (Dan 11,42.43)
oznamuje, Ze na konci ¢asu nabozenska moc predstavovana Babylonom
(sever) by mala ovladat’ celi zem.?*

Usilie ovladat’ cela zem sa neda zakryt'. Tak vo vnutri cirkvi, ako
aj navonok sa o tom hovori, sniva a ospravedlfiuje sa t0.2*! Vo svetle
poslednych udalosti sa ¢itanie proroctiev Daniela a knihy Zjavenie
objasiiuje. Budiicnost’ povie, v akych meradlach a akym sposobom sa
uskutocnia.

Obidve nasledujice ¢ase su vyliate na vodstvo zeme: na more pri
druhej rane a na rieky pri tretej rane. Rana, ktora nasleduje, pripomina
prva egyptsku ranu. Voda sa meni na krv. (2 Moj 7,17-21) V podmien-
kach starovekého Egypta mala tato rana zvlastny zmysel. Nil bol vtedy
uctievany ako boh a jeho voda zabezpecovala zivot obyvatel'om krajiny.

Skusenost’ poslednych Bozich nepriatel'ov na tisvite kone¢ného vy-
slobodenia sa podoba sktisenosti nepriatel'ov Izraela na Gisvite odchodu
z Egypta. Nahle si v§imnu, Ze boh, v ktorého vkladali vSetku nadej,
o ktorom verili, ze mu vd’adia za zivot, bol v skuto¢nosti pévodcom
smrti. Namiesto vody produkuje krv. Vyklad rany tu upozoriiuje na
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zakon odplaty. ,,Preliali krv*, preto im je dané ,,pit’ krv*. (Zj 16,6) Opét
saukazuje, ze hriech nesie v sebe aj svoj trest. St otraveni smrt’ou, ktora
sami sposobili.

Ich trest presne zodpoveda ich chybe. Anjel vod na to poukazuje:
»Zasluzili si to* (Zj 16.6) a anjel od oltara, vSeobecne v spojeni s muce-
nikmi, obet’ami babylonského utlaku, odpoveda ozvenou: ,,Ano, Pane,
Boze vsevladny. Pravdivé a spravodlivé su tvoje sudy.” (Zj 16,7)

Zvuky druhej a tretej traby tiez oznamovali pohromy, ktoré postupne
zasiahli vody mora, potom vody riek a pramene vod. (Zj 8,8-11) V dobe
trib sa tento obraz tykal duchovného stavu muzov a zien tej doby. Cir-
kev zaujata upeviovanim svojej politickej nadvlady stratila zmysel pre
podstatné. Chybal duchovny zivot symbolizovany Zivou vodou.?*

Kym truby sa tykali len tretiny vod, rany zasahuju vetko vodstvo na
zemi. A tentoraz to nie je len more, ktoré sa meni na krv, (Zj 16,3) ako
to bolo v pripade trib, (Zj 8,8) ale tiez rieky a pramene vod vo vnutri
kontinentov. (Zj 16,4)

Duchovny stav obcanov Babylona je tragicky. Na vyhnanca z Pat-
mosu posobi obraz krvavych vod este sugestivnejsie. Na tomto malom
ostrove obklopenom morom to znamena, ze cely horizont sa uzavrel, zo
vSetkych stran, vSade navokol, vonku (more) rovnako ako vo vnutri (na
ostrove). Boh je mftvy. Jeho svedkov, svitych a prorokov uz nepocut’.
Voda sa stala krvou. Babylonski l'udia uzZ nemézu duafat’, nielen preto,
ze vsetko je krvou, ale tiez preto, ze uz niet ni¢oho, ¢o by vzbudilo ich
chut’ a tizbu po nieCom inom.

Stvrta Easa zhoruje tazkosti zapri¢inené predchadzajucou nadobou.
K nedostatku vody sa teraz pripaja horacava. Na oblohe niet vody ani
mrakov. Niet uz nadeje. Duchovné sucho, ktoré panuje v tejto faze, je
0 to neznesitel'nejSie.

Aj tu je trest spojeny s bezboznost'ou, podl'a rovnakého principu
odplaty. Toto naucenie je dané prostrednictvom ironického usmevu,
ktory vyplyva zo vzt'ahu k Stvrtej trabe. Tak ako Stvrta traba, aj Stvrta
¢aSa sa tyka slnka. (Zj 16,8) Kym v 8. kapitole nasledovalo zatmenie
slnka a v désledku toho ¢iasto¢na tma, tu, naopak, slne¢né Ziarenie sil-
nie, pali a jeho pal'ava prinasa utrpenie a smrt. Cudia st obetami svojej
vlastnej modlosluzby. Slnko, z ktorého urobili boha, sa stalo pri¢inou
ich bolesti a sklamania.

151



Piata ¢aSa zasahuje priamo jadro problému. Zasiahnuty je tron Selmy.
(Zj 16,10) Rana, ktora z toho vyplyva, pripomina ranu z piatej truby.
Scénu zahal'uje tma. Pri piatej trube pochadzala tma z hlbin priepasti,
tehom, nicoty, ktora je dosledkom popretia Boha a ktord sprevadza
svetsky humanizmus Francuzskej revolucie. (Zj 9,1.2) V tej dobe tma
zaberala len tretinu priestoru ,(Zj 8,12) teraz pokryva celé kralovstvo.
(Zj 16,10) Popretie Boha bolo vtedy vlastné cudzej protinabozenske;j
moci. Teraz tvori nedelitelnu sucast’ nabozenstva. Aby sme prevzali
scenar nacrtnuty prorokom Danielom, juh je teraz si¢ast'ou severu.?
(Dan 11,43) Babylon upeviuje svoju nadvladu nad egyptskym farabnom,
ktory symbolizuje zrieknutie sa Boha.

Trest vyplyva priamo z nepravosti. Pretoze I'udia zboziovali selmu
na tréne tmy a nicoty, stretavaju sa vSade s tmou a ni¢otou. Opét’ su
obetami vlastného naboZenstva smrti.

Rana pripomina tiez deviatu egyptskl ranu, predposlednu, ktora
predchadzala kone¢nému smrtiacemu Boziemu zasahu proti egypt-
skym prvorodenym. V Knihe mudrosti, apokryfe z 1. stor. pr. Kr., rana
tmy nabera vesmirnu dimenziu. Tma, ktora vzisla z miesta mrtvych, je
predstavovana ako trest par excellence, ktory obsahuje a uzatvara vsetky
ostatné. (Kniha mudrosti 17)

Rovnakym sposobom obsahuje piata ¢asa zlo vSetkych predchadzaji-
cich ran. Trpi sa teda prave tak vredmi z prvej ¢ase, ako bolest’ami, ktoré
sprevadzaju ostatné case. Intenzita utrpenia dosahuje vrchol. Nenavist’
voc¢i Bohu rastie priamo imerne utrpeniu. Cudia presli od modlosluzob-
nictva prvej rany (Zj 16,2) k ruhaniu sa ,,menu Boha, ktory ma moc nad
tymito pliagami® (Zj 16,9) a tiez k rihaniu sa ,,;nebeskému Bohu®, (Zj
16,11) absolitnemu Bohu vesmiru.

Ludia si ¢oraz viac uvedomuju, Ze sa mylili. Ale namiesto toho, aby
zmenili svoju cestu, zatvrdzuju sa a ndhle sa obracaju chrbtom k tomu,
ktorého mali poznat’. Od nabozenského zmitku, ktory ich vzdialil d’aleko
od Boha, sa opovazuju prejst’ k vedomej a zimernej nenavisti vo¢i Bohu.
Ich spravanie sa podoba spravaniu faradéna v Egypte. Aj on, nuteny pod
tlakom ran uznat’ Boziu existenciu, utvrdzuje sa vo svojej vzbure a ag-
resivnejSie nez kedykol'vek predtym sa obracia proti samotnému Bohu.
Zrazka je nevyhnutna.
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Faza Harmagedonu

Siesta ¢asa, rovnako ako $iesta triiba, postihuje Eufrat. (Zj 16,12;
pozri 13,14) Teraz je zmienka konkrétnejSia. Vody babylonskej rieky
vysychaju, aby ,,bola pripravena cesta kral'om od vychodu slnka®. (Zj
16,12)

V biblickej tradicii je vyschnutie Eufratu spojené s udalost'ou do-
bytia Babylonu Cyrom roku 539 pr. Kr.: ,,Ja poviem hlbine: Vyschni! Ja
vysu$im tvoje rieky; ja vravim Kyrosovi: Moj pastier! On splni vSetku
moju vol'u.” (Iz 44,27.28; porovnaj Jer 50,38)

Tato myslienkova stvislost’ sa vysvetl'uje stratégiou bitky, o kto-
rej rozprava grécky historik Herodotos (484 — 425 pr. Kr.): ,,Cyrus
umiestnil va¢§inu svojich vojsk na strane tistia rieky do mesta..., inych
muzov umiestnil po prade, z druhej strany mesta, do miest, odkial
z neho vytekala a prikazal vojakom, aby, ked’ zbadaju, Ze rieka sa da
prebrodit’, vkradli sa touto cestou do mesta... Ked’ dorazil... k barine
na hornom toku rieky nad mestom, pomocou kanala odviedol rieku,
tym hladina vody poklesla, a tak urobili staré rieciste prebroditeInym.
Ked’ sa dosiahol tento vysledok, Perzania, ktori boli umiestneni na
tomto konci, postupovali rie¢istom Eufratu, kde opadnuté voda siahala
sotva do polovice stehien a — touto cestou — vstapili do Babylona.*
(Herodotos, 1, 190.191)

Zmienka o ,.kral'och od vychodu* (Zj 16,12) je narazkou na Cyra,
ktorého prichod bol v pamiti Izraela uchovany ako obraz Bozej
zachrany prichadzajucej z vychodu. ,,Ja som ho z milosti vzbudil
a ja urovnadvam vsetky jeho cesty. On vystavi moje mesto a prepusti
zajatych mojho I'udu bez vykupného, bez tplatku — hovori Hospodin
mocnosti.“ (Iz 45,13)

,,Kto vzbudil od Vychodu toho, ktorého vitazstvo streta na kazdom
kroku? Kto mu vydava na pospas narody a podmanuje kralov?* (Iz
41,2; pozri 41,25)

Treba si uvedomit’, Ze pad Babylona bol délezitou udalost'ou v de-
jinach Izraela. Kniha Daniel z neho robi zaklad, na ktorom stavia celu
Struktaru.?#(Dan 1,21; 6,28; 10,1) Je tieZ vyznamné, ze kanon zidovskej
Biblie sa kon¢i touto zmienkou o Cyrovi. (2 Par 36,22.23) Lebo vd’aka
Cyrovi, kral'ovi povolanému z Vychodu, st otvorené dvere zajatia a zi-
dovsky I'ud sa mo6ze vratit' domov, aby budoval novy Jeruzalem a opét’
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si vydobyl svoju stratent identitu. Navrat zo zajatia je teda prezivany
ako stvorenie. V uvode zmienky o Cyrovi prorok [zaia§ pripomina ¢in
stvorenia: ,,Ja Hospodin ¢inim vSetko, nebesa rozvinam celkom sam,
sam od seba rozprestieram zem ... Ja vravim o Kyrosovi: M9j pastier!
On splni v§etku moju vol'u. Jeruzalemu vravim: Bud’ zbudovany! Nech
sa kladu zaklady chramu!“ (Iz 44,24-28; porovnaj 45,18; 43,15)

Prorok knihy Zjavenie oznamuje na pozadi tejto spomienky na Cyra
ananavrat zo zajatia a oakéavania stavby Jeruzalema udalost’ Siestej rany.
Pripravuje sa pad mytického Babylona a bitka, ktora ho vyprovokovala,
otvara cestu kone¢nému vyslobodeniu a stvoreniu nového Jeruzalema
Bohom.

Tu stoji jeden tabor proti druhému. Na jednej strane tabor ,,kral'ov
od vychodu slnka* predstavuje sily Boha, ktory zachratiuje, Boha Je-
ruzalema. Na druhej strane tabor , kral'ov sveta“ (Zj 16,14) predstavuje
sily zla, sily Babylonu. V tomto tabore su zmobilizované vsetky sily
nepriatel'ské Bohu a najmé démonické sily, ktoré prorok vidi vo forme
ziab. Siesta pohroma pripomina druht ranu z 2. knihy Mojzi$ove;.
(2 Moj 7,26; 8,8-11) Zaba, ktora bola v Egypte uctievana ako bohyiia
plodnosti (Higit), nahle zaplavila aj tie najintimnej$ie miesta, spalne,
postel’. (2 Moj 7,28) Aj tu Boh s humorom odhal’uje klamlivii naivnost’
egyptskej modlosluzby. Bozstvo, ktoré malo podporovat’ plodnost, jej
naopak prekaza.

Komickost tejto situacie umoctiuju este kiizelnici, ktori opakuji ranu,
aby dokazali svoju moc, ¢o v kone¢nom dosledku situaciu este zhorsuje.

V judaizme Janovej doby predstavovali zaby podvodnych kuzelnikov
a duchov zvyéajne sidliacich pri zdroji vod.2* Zaby teda predstavuji
moc nadprirodzeného povodu. Kniha Zjavenie ich jasne stotoZznuje
s ,,diabolskymi duchmi®, (Zj 16,14) ktori vychadzaji z Gst troch Seliem
nepriatel'skych Bohu: 1. draka, ktory predstavuje diabla, (Zj 12) 2. Selmy
z mora, ktora predstavuje institiciu Babylona, (Zj 13,1-10) 3. Selmy zo
zeme, ktora je tu nazvana ,,falo$ny prorok®. Z troch seliem je ta posledna
jedind, ktora dostava nové meno, teraz vyjadrujiice nabozenské stuvislosti.
Predtym bola tato Selma videna najma z politického hl'adiska. V stvislosti
s Harmagedonom je videna najmé z nabozenského pohl'adu. Je vystizne
opisana ako ,,falosny prorok®, teda ako prorok — uradnik, ktory je skor
v sluzbach institacie, ako v sluzbach Boha, (Jer 5,30.31; 23,14) prorok
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pokoja, ktory skor upokojuje, nez vyrusuje, (Jer 6,14; 8,11) prorok, ktory
vzbudzuje zdanie in$pirovanosti a ducha (ruach), ale ktory neprinasa
objektivne Bozie slovo (dabar). (Jer 5,13; 23,16)

Falo$ny prorok teda predstavuje Spojené Staty v ich ndbozenske;j
¢innosti ako podporu babylonskej moci. Z jednej strany je to politicka
strana, ktora presadzuje vladu krestanskej pravice, z druhej usilie
o zjednotenie vSetkych krestanskych hnuti do rovnakého programu.
V kazdom pripade, ¢iuzide o politické, cirkevné alebo kultirne akcie,
zameriava sa stale na ten isty ciel —,,pOsobit’, aby sa zem a jej obyva-
telia klanali prvej Selme®. (Zj13,12) Napodiv, jej metody st magického
druhu, t.j. nadprirodzené, tak ako metody ,,diabolskych duchov. Na
jej opis je pouzité rovnaké slovo — zvadza ,,znameniami®. (Zj 13,14;
porovnaj 16,14)

Fantasticky charakter tohto opisu nemusi odradzat’ od jeho vykladu.
V sucasnosti tieto udalosti davaju ¢im d’alej, tym viac za pravdu proroc-
kym predpovediam. Urcite, scendr z pohl'adu knihy Zjavenie sa nam este
stale zda prili§ vzdialeny. Ale zazraky, ktoré sa Coraz viac vyskytuji na
spiritualistickych trhoch vyuzivanych cirkvou a seriézne analyzovanych
a propagovanych Specializovanymi vyskumnymi strediskami v Spoje-
nych Statoch a inde, vzrastajuci pocet paranormalnych javov, zjaveni
Panny Marie a mftvych st symptomy, ktoré ukazuji jasne vymedzenu
tendenciu. Dokonca, ak tato predpovedana udalost’ odporuje naSmu
raciondlnemu mysleniu, spravy o tychto javoch, ktoré coraz viac plnia
strany popularnych ¢asopisov, ukazuju, Ze diagnostika knihy Zjavenie
je uplne mozna a rozumna.

Nech uz je totoznost’ tychto ziab akakol'vek, nech predstavuju pa-
ranormalne sily alebo uplne jednoducho politické a rétorické podvody,
ako to naznacuje ich povod (vychadzaju z Ust troch Seliem) a ich re¢-
nicka horlivost’ (ich kvakanie), ciel’ je rovnaky — zviest’ a zhromazdit’
»kralov celého sveta®“, (Zj 16,14) aby sa postavili na odpor prichodu
Boha zhora.

Tento plan nie je novy. Siaha do starodavnych ¢ias Babylonskej veze:
»Potom si povedali: Pod'me, vystavme si mesto a vezu, ktorej vrch by
siahal po nebesa.” (1 Moj 11,4)

A odvtedy je to stale ta ista ambicia, ktora tryzni u¢enikov Babylona:
zjednotit’ sa, aby sa pozdvihli az do nebies, k ,,brane bohov* (Babylon)
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a zaujali BoZie miesto vo vlade kral'ovstva zdola. Prvy raz vak od ttoku
staré¢ho Babylona nadobudol tento zamer svetové meradlo. ,,Cely svet®,
je zahrnuty do tohto projektu uzurpacie bozskej autority.

Aj kniha Daniel predpovedala takéto zhromazdenie. Na konci vSet-
kych konfliktov hebrejsky prorok videl vztycit’ sa tabor vsetkej moci
zeme, severu a juhu, proti ,,svitému vrchu nadhery*, (Dan 11,45) ktory
nie je ni¢im inym ako vrchom Sion, nebeskym Jeruzalemom.?

Je to posledna svetova vojna a teraz nestavia proti sebe l'udi, ale
naopak, spaja vsetkych I'udi na zemi v rovnakom vesmirnom zapase
proti svitému Boziemu vrchu.

Kniha Zjavenie dava tejto poslednej bitke hebrejské meno: Arma-
gedon. (Zj 16,16) Toto zameranie lingvistického a sémantického druhu
v linii biblickej onomastiky?’ vysvetl'uje zamer zjavit' tymto menom
hlboky zmysel tejto zrazky.

»~Armagedon znamena ,,vrch Megido*. Paralela medzi prorockym
slovom Daniela a prorockym slovom knihy Zjavenie vnuké stvislost’
medzi vichom Megido a Jeruzalemom, ,,svitym vrchom nadhery*.

Jedina cast’ Biblie, kde su vsetky uvedené motivy (vrch, Megido,
Jeruzalem) spojené, sa nachadza v knihe proroka Zachariasa. Je to tiez
jedina cast’, kde je slovo Megido pouzité v tejto forme (s koncovkou
,on): )V ten den bude velké nariekanie v Jeruzaleme ako narek nad
Hadad-Rimoénom v udoli megidskom.* (Zach 12,11)

Vynimo¢na formu ,,Megidon‘ namiesto ,,Megido*?* vysvetl'uju dva
zakladné dovody.

1. Dovod poeticky: zamer utvorit’ rym ,,Megidon“—,,Hadad-Rimén®,
bezné pouzitie v biblickej onomastike.

2. Dévod rétoricky: zadmer pouzit’ starti formu ,,Megidon* (skor ako
novsiu ,,Megido*), aby sa lepSie pripomenula pamétnd minulé udalost’,
ktora vstapila do tradicie.”"

Prorok knihy Zjavenie spaja v rovnakom riadeni osudu svity vrch
(har) Jeruzalem a udolie Megidon a vytvara z tejto skuto¢nosti kom-
binaciu Har Megidon, co znamena vrch Megidon. Tento svity vrch sa
odteraz oznacuje spomienkou spojenou s tdolim Megidon. Forma tohto
vyrazu je typicka v hebrejskej syntaxi pri vyjadereni kvalitativneho ge-
nitivu (druh doplnku). Jeho funkcia zodpoveda funkcii pridavného mena
vo francuzstine. Rovnako napr. ,,svity vrch® sa v hebrej¢ine doslovne
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povie ,,vrch svitosti®, (5 Moj 11,45) obdobne ,,poctivé zavazie* sa povie
»Zzavazie poctivosti® (3 Moj 19,36) atd’.

Navyse, vyraz knihy Zjavenie ,,Armagedon‘ je spojeny so Zacharia-
Sovymi terminmi ,,Hadad-Rimén* a ,,Megidon‘ hrou susednych zvukov
(paranomazia), figlira spojenia vel'mi frekventovana vo vlastnych menach
Biblie:**

Har Megidon
Hadad-Rimon Megidon

Vyraz ,,vrch Megidon“ (Harmagedon) oznacuje miesto bojového
pola. Nemdze to byt udolie. Odkaz na Megido neznamena, ze je nutné
umiestnit’ tito udalost’ do jizreelského udolia, a to z dovodov vsetkych
suvislosti, ktoré toto miesto predstavuje: boj Baraka proti Siserovi (Sud
5,19) alebo Jehua proti Achaziasovi. (2 Kral’ 9,27)

Ak je tu Megido oznacené ako ,,vrch* (har), kym v skuto¢nosti ide
o udolie, nie je to preto, Ze by sa narazalo na Karmel a tym sa pripominalo
stretnutie medzi ElidSom a Baalovymi prorokmi. (2 Kral’ 18,20-40) Vrch
Karmel sa nachadza viac ako desat’ kilometrov od Megida.

Prorok hovori o ,,vrchu“ Megido (Harmagedon), lebo mysli najma
na Jeruzalem. Miesto boja nie je jizreelské tidolie, ale tak, ako to pred-
povedal prorok Daniel, ,,svity vrch nadhery*. (Dan 11,45) VSetci krali
zeme, vSetky mocnosti tu zhromazdené, sa zameriavajui na jediny ciel
— ovladnut’ Jeruzalem.

Nejde tu o Jeruzalem moderného $tatu Izrael. Vo zvlastnych stivislos-
tiach knihy Zjavenie, kde je jazyk presyteny symbolikou, ide o duchovny
Jeruzalem. V knihe Daniel slavny vrch Sion predstavuje ¢asto nebeské
Bozie kral'ovstvo. V 2. kapitole, v zavere pozemskych kral'ovstiev, ktoré
miznu jedno za druhym, vidi prorok Bozie kral'ovstvo vo forme vrchu.
(Dan 2,35.44.45) Prave tak aj na konci 11. kapitoly sa na obzore ¢rta
nadej vo forme ,,svétého vrchu naddhery®. (Dan 11,45)

Treba povedat, ze téma Jeruzalema a vrchu Sion hra prevladajicu
ulohu v biblickej formulacii nadeje. Sion nddeje ¢nie vel'mi vysoko
k nebu. (Z 47,2; pozri Iz 14,13) Je to pribytok Bozi, (Z 78,68; 132,13)
ma vsetko, ¢o bolo v zahrade Eden. (Ez 47,1.2; Joel 3,18; Zach 13,1;
Zj22,1.2)
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V Starej zmluve, rovnako ako v Novej, sa Jeruzalem stal menom
mesta zhora, (Gal 4,26) naplnenym vsetkym $tastim a zvrchovanou
pritomnost'ou Bozou. (Zid 12,22)

Prave na tento Jeruzalem chcu zautocit’ sily zeme. Tak ako stari
budovatelia Babylonskej veze, aj oni sa snazia premenit’ mesto zdola
na raj svojich snov. Nadej si chcu postavit tu, s pomocou babylonského
boha a vyli¢enim Boha zhora.

Tento spdsob myslenia sa nevytvoril zo diia na den. Podl'a vzoru
faradna, na to, aby dosli az k tomuto vedomému a definitivnemu odmiet-
nutiu Bozieho kral'ovstva, bolo potrebné, aby ho opakovane odmietali.
Nebezpecenstvo nas teda ohrozuje vSetkych v miere, v akej nie sme
ochotni uznat’ svoje zlyhanie, alebo ked’ sa postupne a nepozorovane
prestavame spoliehat’ na nadej prichadzajtcu zhora.

Prorok tiez ndhle meni ton. Od prorockého posolstva, ktoré oznamuje
udalost’, ktora ma prist’, sa obracia k existencialnemu nauceniu, ktoré sa
tyka vSetkych nas tu dole, a préve teraz: ,,Hl'a, prichadzam ako zlode;.
Blahoslaveny, kto bdie a chrani si odev, aby nechodil nahy a aby nevideli
jeho hanbu.“ (Zj 16,15)

Vsetkym tym, ktori sa usadzuji tu dolu, vSetkym babylonskym
obyvatel'om, ktori si zvykli doverovat’ moci a géniu boha, ktorého vidia,
zaznieva toto posolstvo ako vyzva. Upozornenie sa neobracia len na
neveriacich a ateistickych materialistov. Je zamerané predovsetkym na
spolocenstvo ,,svatych®, na tych, ktori tvoria posledné ohnivko Bozie-
ho svedectva, cirkvi poslednej doby. Je vyznamné, ze blahoslavenstvo
prebera zvlastnu radu dant laodicejskym krest'anom. (Zj 3,18)

Dokonca ani ti, ktori sa vyznacuju zvestovanim nadeje a su znami
oCakavanim Bozieho prichodu, nie st v uchraneni pred babylonskym
syndromom. Zarodky sa dajii rozpoznat’ aj tu —ked’ starost’ o prevadzku
inStitucie, cirkev, jej Struktiry a honba za ¢islami prevazujua nad vzt'a-
hom zhora, ked” okamzité $tastie a uspech nahradzuju ideal kral'ovstva
o¢akavaného v buducnosti a pripravovaného Bohom nebies.

Z tohto rychleho pohl'adu na poslov doby konca je jasné, ze v dave
zhromazdenom pod Babylonom nie je vylucené stretnut’ laodicejskych
veriacich. Proroctvo ich priamo oslovuje a jeho rada je dokonca spreva-
dzana urcitou iréoniou. Mézeme chodit’ nahi a vystavovat’ svoju hanbu,
a pritom verit,, ze sme dobre oble¢eni. Rizikom, ktoré veriaci posledne;j
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hodiny podstupuji, je predstava, Ze prisli k plnému poznaniu a na vr-
chol zboznosti a to je pysna iluzia, ,,ze uz nic¢ nepotrebuju®. (Zj 3,17)
Vyzva proroctva ich nuti, aby sa prebudili a uvedomili si svoj stav. Niet
beznadejnejSieho pripadu nez ten, ak niekto uctieva babylonského boha
v radoch Jeruzalema. Modlosluzba sa prikryva pocitom vlastnej spra-
vodlivosti a pohodIného presvedcenia, Ze mame pravdu.

Ale prostrednictvom mena Harmagedon sa prorok neuspokojuje
s uréenim miesta bitky, oznamuje tiez jej vysledok. Narazkou na Ha-
dad--Rimén Harmagedon upozortiuje, ze na obzore je zvlastny zarmutok:
,»A pohliadnu na mna, ktorého prebodli. Budu nad nim nariekat’, ako sa
narieka nad jedinacikom, a budi nad nim trpko zialit’, ako sa ziali nad
prvorodenym. V ten deii bude vel'ké nariekanie v Jeruzaleme ako narek
nad Hadad-Rimoénom v udoli megidskom.* (Zach 12,10.11)

Zacharia$ oznamuje svojmu l'udu, ze budi poznat’ zarmutok po-
rovnatelny so zarmutkom Hadad-Rimoéna. Hebrejsky prorok tu pri-
pomina start kanadnsku legendu, ktora bola Izraclcom tej doby este
dobre znama a zachovala sa nam vd’aka tabul’kam z Ras Samra.?? Je
to pribeh boha Hadada, boha hromu, ktory place a narieka nad smrtou
svojho jediného syna Aleyina, ktorého zabila bohyna Mout. Riména
pozname ako aramejské bozstvo. (2 Kral’ 5,18) Jeho spojenie s menom
kanaanskeho boha Hadéada sa vysvetl'uje vel'mi intenzivnymi vztahmi
medzi obidvoma kultarami. Rimén, ktorého koren rmm sa v zapadne;j
semitskej literatare (I1z 33,3) Casto vztahuje k hromu, je teda len inym
pomenovanim pre Hadada.

Mytus o bohu Hadadovi (Riménovi) tiplne zodpoveda situacii v starej
Palestine, kde smrt’ boha Baala, boha vegetacie, kazdoro¢ne oplakavali
kanaanski verni.?s

Okrem narazky na pohanski mytoldgiu je v texte ZachariaSa zmienka
aj o inej udalosti, ktora sa tyka izraelskej tradicie v pravom slova zmysle.
Aj v udoli Megido Izrael zazil jednu z najdramatickej$ich a najsmut-
nejSich chvil’ svojich dejin. Tam faraén Nék v roku 609 pr. Kr. zabil
krala Joziasa. Cast’ knihy Paralipomenon, ktora opisuje tito udalost’,
(2 Par 35,20-27) zdiel'a mnoZzstvo spolo¢nych motivov s textom u Za-
charia$a. Dva texty sa zvlast’ zmieniuju o iCasti Zien na tomto nareku.
(2 Par 35,25; porovnaj Zach 12,12-14) Obidva davaji zarmutok Megi-
da do suvislosti so zd&rmutkom Jeruzalema, v obidvoch pripadoch ide
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o rovnaky zarmutok. (2 Par 35,24; porovnaj Zach 12,11) Koniec koncov,
su to jediné dva texty z celej hebrejskej Biblie, ktoré pouzivaju vyraz
,,v udoli Megido®. (2 Par 35,22; porovnaj Zach 12,11) Literarna zhoda
je evidentnym znamenim toho, Ze Zacharias aj kronikar sa odvolavaju
na rovnaku udalost’ JozidSovej smrti.

Treba povedat’, Ze osobnost’ kral'a Joziasa zapada do suvislosti. Bol
to kral’, ktory vladol najdlhsie zo vSetkych, a zaroven bol najvacsim
reformatorom v starych dejinach Izraela. Ba €o viac, bol urcite jedinym,
ktory priviedol celu krajinu, sever i juh, ku kultarnej, duchovne;j, ale
tiez socialnej, moralnej a politickej reforme. Podl'a rozpravania z knihy
Kronickej (Paralipomenon) bol poslednym kral'om, ktory ,.Cinil, ¢o je
spravne v o¢iach Hospodinovych®. (2 Kral’ 22,2) Jeho tragicka smrt’
znamenala politicky koniec judského kral'ovstva.

Bola to teda dblezita udalost’ a chapeme, Ze sa stalo kazdoro¢nym
zvykom pripominat’ si ju ,,az do tohto dia“, dodava o storocie neskor
kronikar.2%*

Ak ,,udolie Megido* je v skutocnosti pripomienkou JoziaSovej smrti,
zmienka o Hadad-Rimoénovi este viac zdoraziiuje dramaticky charakter
tohto zarmutku. So spomienkou na Joziasa je spojeny — bud’ vedome,
alebo nie — zarmutok Hadad-Rimoéna®®, ,,prvorodeného‘ syna bozstva.
V tomto zarmutku je oplakévany nielen kral’, ale aj izraelsky I'ud a jeho
mesianska nade;.

Meno Harmagedon teda v sebe nesie oznamenie o sude, ktory ¢aka
babylonskych uctievacov. Je to zdrmutok, ktory nemé obdoby. O nieco
dalej, v 18. kapitole, potvrdzuje kniha Zjavenie tato prognézu. Pad Ba-
bylona je sprevadzany vynimo¢nym narekom. KI'i¢ové slovo ,,smutok*
je v tejto Casti pouzité niekolkokrat. (Zj 18,7.8.15.19) Su tu opisané
tradicné smutocné obrady — sype sa prach na hlavu, place sa, narieka.
(Zj 18,9.10.15.19)

Odkazom na Hadad-Rimon, ktorého meno je spojené s narekom
nad smrt'ou prvorodeného syna, pripomina Harmagedon tiez desiatu
egyptsku ranu. (2 Moj 12,29-36) Zhoda je prili§ zrejma na to, aby
nebola zamerna. Smutok nad prvorodenymi, ktory postihol Egypt,
je chapany ako absolutne jedine¢na udalost: ,,Po celej Egyptske;j
krajine bude vel'ké bedakanie, akého este nebolo, ani viacej nebude.*
(2 Moj 11,6)
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Tu je dalSie ponaucenie z mena Harmagedon (via Hadad-Rimon).
Pad Babylona spdsobi narek rovnakého druhu a rovnakej intenzity ako
smutok, ktory zavladol v Egypte po desiatej rane. Pre starych Egypta-
nov predstavovala smrt’ prvorodeného omnoho viac nez len stratu toho
najlepsieho, ¢o mali, alebo dokonca ohrozenie ich buducnosti, lebo ot-
covia a panovnik zostali bez naslednikov. Smrt’ prvorodenych pre nich
predstavovala predovsetkym koniec ich nabozenstva, lebo v Egypte bol
prvorodeny povazovany za vtelené bozstvo. Text z 2. knihy MojziSovej
vyznamnym spdsobom vyklada tuto poslednt ranu ako ,,sud nad egypt-
skymi bohmi“. (2 Moj 12,12)

V kontexte Biblie, kde sa pojem prvorodeny tyka kiiaza,?*® Izraela,
krala Mesiasa®® a v Novej zmluve samotného Jezisa,”® nadobuda tento
smutok eSte dramatickejSi vyznam. Znamena smrt’ nadeje.

Na druhej strane je pripomienka poslednej egyptskej rany nosi-
tel’kou nadeje. Je to pesach Bozieho l'udu. Izrael, prvorodeny Bozi, je
usetreny. VSetci stoja, bedra opasané, palica v ruke. (2 Moj 12,11) Je to
den, ked’ ,,vyviedol Hospodin Izraelcov z Egyptskej krajiny vo vojoch*.
(2 Moj 12,51) Desiata rana znamena pre Bozi I'ud koniec jeho biedy
a vitazstva nad nepriatel'om a zaroven je konecne naplnenim nadeje na
zasl'ubenu zem.

Harmagedonska bitka v skuto¢nosti vypukne az po vyliati siedme;j
case. Prvy raz trest prichadza zhora a jeho vysledok je definitivny. Hlas,
ktory to vyhlasuje, vychadza z nebeského chramu. Je to Bozi hlas: ,,Stalo
sal“ (Zj 16,17) Toto vyjadrenie je idiomatické. Nachadzame ho opét
v kapitole 21,6, v suvislosti s Bohom pociatku i konca, ,,alfy a omegy*.
Zatvrdzovanie Bozich nepriatelov dosiahlo ,kone¢né* stadium. Prvy-
krat sa babylonsky tabor otvorene stavia proti Bohu. Ruhanie vo¢i Bohu
dosahuje vrchol. Pri §tvrtej rane sa 'udia rahaju ,,Boziemu menu®, (Zj
16,9) pri piatej ,,nebeskému Bohu*, (Zj 16,11) pri siedmej rane jednodu-
cho Bohu. Ruhanie je Coraz vSeobecnejsie a absolutne. Preslo od ,,mena
Bozieho*, od abstrakcie Boha, k ,nebeskému Bohu*, k vzdialenému
kralovstvu, az k ,,Bohu.

Prvykrat rana zachvacuje cely vesmir, nielen 'udstvo. Cela priroda
je rozvratena. Zasiahnuté st ostrovy aj vrchy. (Zj 16,20) Mimochodom
si uvedomujeme este jednu narazku na egyptské rany, ktorych dosah bol
tiez vesmirny. Piata rana bola charakterizovana neslychanym krupobitim.

257
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(Zj 16,21; porovnaj 2. M0j 9,22 a d’alej) Dvakrat zdoraziuje zaznam z 2.
knihy MojziSovej, Ze dopada ,,na l'udi, zvierata a vSetky pol'né byliny*.
(2 Moj 9,22.25)

Vyliatie BoZieho hnevu, ktoré bolo az doteraz iba oznamované, (Zj
14,8.10) dospieva teraz k uplnému naplneniu. ,,Boh si spomenul na
vel'ky Babylon, aby mu dal kalich vina svojho rozhor¢eného hnevu.*
(Zj 16,19)

Tak ako v rozpravani o Babylonskej vezi, Boh zostupuje a spdso-
buje rozptylenie budovatelov Babylona. Jednota, ktori tak namahavo
vytvorili, je uplne rozbita. ,,A vel'’ké mesto sa rozpadlo na tri Casti.* (Zj
16,19) Vsetky tri veduce sily, ktoré sme videli pod jednou zastavou, drak
(okultné sily), Selma (oficialne krest'anstvo) a falosny prorok (USA) su
teraz rozbité.

Vysledkom tohto rozdrobenia troch sil je pad narodov. (Zj 16,19)
Tato udalost’ zodpoveda teda scenaru Siesteho trabenia, kde bolo tiez
vidiet tieto tri sily, ako jednaja s krdI'mi zeme. (Zj 16,13.14)

A tento zmétok je znamenim padu Babylona.

Intermezzo: Kraska a zviera

Boh sa na chvil'u zastavuje pri tejto chaotickej scéne, aby podal
vysvetlenie. ,,Pod’, ukaZem ti odstdenie velkej neviestky, ktora sedi na
mnohych vodach, s ktorou smilnili krali zeme a obyvatelia zeme sa opijali
vinom jej smilstva.“ (Zj 17,1.2) Nie nahodou je tu Bozim hovorcom anjel,
ktory niesol jednu zo siedmich ¢ias. (Zj 17,1) Zamerom jeho zjavenia
je ukazat, ze trest, ktory sam prinasa, je spravodlivy.

Toto gesto vel'kého sudcu je prekvapujiice. Boh sa nesprava ako de-
spota, ktory ,,vie, ¢o robi* a ktory ,,ma svoje dévody*‘. Miluje a dostato¢ne
reSpektuje l'udsku bytost’, ktort stvoril, a preto chce pred nou zlozit’ ucty
zo svojich Cinov a tiez sa uistit’ o jej pochopeni a suhlase.

To je posledné intermezzo. AZ doteraz sa intermezza tykali vy-
kapenych, ktorych spasa bola videna ako nadej buducnosti — mimo
dejin, (Zj 7; 10,11.14; 15,1-5) kym Babylon tvori sucast’ dejin. V tejto
tretej a poslednej Casti knihy Zjavenie (kapitoly 15 — 22) je videnie
zachranenych zachytené v behu dejin, kym intermezzo o Babylone
je prenesené mimo realitu. Dokonca Struktira knihy Zjavenie hovori
o nadeji a sude.
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Kraska

Babylon z intermezza je tu zachyteny v podobe zeny, ktorej Crty pri-
pominaju vo viacerych ohl'adoch Crty jej protikladu, zeny z 12. kapitoly,
ktora predstavuje Bozi I'ud este v priebehu pozemskych dejin. Obidve
maju vesmirny rozmer, zaujimaji hlavné miesto vo vesmire, obidve st
na pusti (Zj 17,3; porovnaj 12,6.14) a v spolo¢nosti draka. (Zj 17,3.7;
porovnaj 12,4.13 a d’alej)

O to viac vyniké rozdiel medzi obidvoma tymito Zenami. Prva
akoby visela na nebi, obklopena nebeskymi planétami. (Zj 12,1) Dru-
ha Zena sedi na vodach a je obklopena zhyralymi kralmi. (Zj 17,1.2)
Prva je prenasledovana a utlacana drakom, (Zj 12,4.13 — 17) druha
sa spojila s drakom (Zj 17,3) a prenasleduje Bozi I'ud. (Zj 7,6) Prva
bola uteCencom vo vyhnanstve, (Zj 17,4) druh4 je, naopak, usadena na
trone v kralovskom ruchu. (Zj 17,4) Prva trpi osamelost’ou na pusti,
(Zj 12,6.14) druha poriada oslavy v meste. (Zj 17,4) Prva syti Boh, (Zj
12,6.14) druhd je opita krvou svéitych. (Zj 17,2) Prva je matkou Mesi-
aSa (Zj 12,8) a ostatku Izraela, (Zj 12,17) druha je matkou prostititok
(Zj 17,5). Je jasné, Ze zena zo 17. kapitoly je dokonalym protikladom
zeny z 12. kapitoly.

Ponaucenie z tohto vzt'ahu objasiiuje obraz manzelstva. V Starej
zmluve, ako sme sa uz zmienili, je Izrael Casto prirovnany k zZene, man-
zelke Boha a jej nevernost’ je oznaovana ako hriech a prostitucia®®.
Kniha Zjavenie hovori rovnakym jazykom. Totoznost prostitutky z knihy
Zjavenie teda nenechava na pochybach. Nie je to ani pohanska moc, ani
moc politicka. V linii biblickych obrazov symbolizuje tato prostitutka
z knihy Zjavenie nevernost’ Bozieho I'udu. Z pohl'adu Novej zmluvy je
to cirkev, ktora sa uchylila z cesty a kompromitovala sa s pozemskymi
milencami. Prostitutka je nakoniec jasne stotoZnena s babylonskou mo-
cou. Meno, ktoré ju opisuje, ,,Vel'ky Babylon®, (Zj 17,5) dava zretel'ne
najavo jej nabozensku podstatu a zaroven prezradza jej pychu a ctibaz-
nost’ zaujat’ Bozie miesto.

Takéto zjavenie ma ¢im prekvapit’. Prorok, eSte v samotnych po-
¢iatkoch krestanskych dejin, je tym uplne zmiteny. ,,Ked’ som ju uzrel,
vel'mi som sa zadivil.“ (Zj 17,6)
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Zviera
Aby anjel rozlustil zahadu, ktort predstavuje zvrhld zena, a od-
povedal na prorokov zmitok, ukazuje na tajomstvo Selmy, s ktorou je
Zena spojena. Jej totoznost’ je podana ako hadanka v styroch dobach:

A.1. Selma, ktort si videl bola,
2. anie je;
3. ma vystapit’ z priepasti
4. apodjde do zahuby. (Zj 17,8)

Opis Selmy ma pripominat’ definiciu Boha, ktory ,,bol, ktory je a ktory
pride®. (Zj 4,8; porovnaj 1,4.8) Zhoda potvrdzuje totoznost’ a ctiziadost’
tejto moci, ktora sa povazuje za Boha.

Je to ta ista Selma, ako ta z knihy Zjavenie 13, ,,Selma z mora®,
ktora, spomenite si, sa nechavala uctievat’ ako Boh. (Zj 13,4) Je rovna-
ko ako ona, ,,plna rahavych mien*. (Zj 17,3; porovnaj 13,6) Zarovein
tato ,,Sarlatova selma* (Zj 17,3) pripomina vel'kého ,,ohnivého* draka
predstavujiceho satana v 12. kapitole. (v. 3) Navyse, rovnako ako
Selma vystupujica zo zeme, ma Crty politickej pozemskej moci, ktora
podporuje ostatné moci nabozenskej alebo nadprirodzenej povahy —
zenu aj draka. (17,2.12; porovnaj 13,11.12) Je to pravda, Ze moc draka,
»selma s desiatimi rohmi“ z 12. kapitoly, sa nachadzala ako v Selme
z mora, tieZ ,,s desiatimi rohmi* z 13. kapitoly, tak v Selme zo zeme,
ktora tiez hovorila ako drak. Inymi slovami, tdto nova Selma zo 17.
kapitoly predstavuje vSetky zlocinné, Bohu nepriatel'ské mocnosti,
ktoré tvoria ozajstnt koaliciu.

Potom sa opét’ opakuje hadanka z 8. verSa a je upresnend v dvoch
nasledovnych a paralelnych vinach v 10. a 11. versi.

Prva vina riesi tie isté dejiny v Styroch fazach v stvislosti so sied-
mimi kral'mi, ktori ich tvoria:

B.1. ,Piati padli,
jeden je tu,
jeden este neprisiel;

a ked’ pride, smie ostat’ len nakratko.“ (Zj 17,10)

bl o e
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Druhé vlna riesi ta istd zahadu dejin v Styroch fazach, ale teraz
kombinuje vyklad tykajuci sa Selmy (Zj 17,8) s vykladom tykajucim sa
kralov. (Zj 17,10)

C. 1. ,,Selma, ktora bola,
. anieje
. je sama 6smym kralom
. aide do zahuby.“ (Zj 17,11)

AW N

Synteticka tabulka troch paralel (ABC) ul'ahCuje rozuzlenie tejto
zahady:

Prva faza:
A. bola
B. piati padli
C. bola
Druhé faza:
A. anieje
B. jeden je tu
C.uZnie je
Tretia faza:

A. vystupi este z priepasti
B. jeden este neprisiel
C. 6smy kral
Stvrta faza:
A. pojde do zahuby
B. smie ostat’ len nakratko
C. ide do zahuby

Aby sme desifrovali dejiny predstavené touto Selmou, je vhod-
né vratit' sa k opisu v 13. kapitole. Selma s desiatimi rohmi pdsobi
v useku dejin, o ktorom sa hovori v 7. kapitole knihy Daniel. Nielenze
pripomina aj Stvrté zviera (pozri ich desat’ rohov, Dan 7,7) a maly
roh (pozri jej arogantné spravanie a uzurpatorstvo bozstva, Dan 7,8),
ale ma tiez charakteristické ¢rty predchadzajucich zvierat, leoparda,
medveda a leva.
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Selma s desiatimi rohmi z knihy Zjavenie 13 teda pokryva pit tisekov
dejin, ktoré oznamuje Daniel v 7. kapitole, t.j. chronologicky Babylon,
Médov a Perzanov, Grécko, Rim a maly roh®!, To je prva etapa: je to
pat’ kralov, o ktorych hovori kniha Zjavenie 17,10.

Druha etapa predvida obdobie nepritomnosti Selmy, ktoré zodpoveda
jej zraneniu. (Zj 17,17) Je to obdobie Siesteho krala. Prorok pozoruje
paradoxny stav tohto kral'a, ktory ,.existuje aj napriek zdaniu svojej
smrti. (Zj 17,10; porovnaj 13,3)

Tretia etapa oznamuje uzdravenie zranenia. Selma vystupuje z prie-
pasti. (Zj 17,8; porovnaj 11,7) To je obdobie siedmeho kral’a, ktorého
vlada trva az do konca; a prave preto je tiez ozna¢eny za 6smeho kral’a,
(Zj 17,11) lebo jeho vlada pokracuje za cyklus siedmich. Siedmy kral
teda predstavuje cirkev, ktora sa obnovila a trva az do konca.

Stvrta etapa premieta videnie do doby konca s 6smym (siedmym)
kralom, ktory predstavuje cirkev doby konca a ktory ide do ,,zahuby*.
(Zj 17,11) Vlada siedmeho (6smeho) krala sa zhoduje s vladou desia-
tich kralov; obidve obdobia st uvedené rovnakym sposobom: ,,este
nedostali kralovstvo®. (Zj 17,12; porovnaj 17,10) Obidve st oznacené
za kratke: ,,nakratko* siedmeho (6smeho) krala (Zj 17,10) zodpoveda
»jednej hodine* desiatich kralov. (Zj 17,12) Jazyk je tu symbolicky
a vyjadruje vel'mi kratku dobu. V 18. kapitole je rychlost’ stidu, ktory
ukonci vladu Babylona, podana rovnakym spésobom, ,,v jedinu hodinu*.
(Zj 18,10.19)%? O nieco vyssie, v tej istej kapitole, je vyjadrena rov-
nakd myslienka, len inou formou: ,,v jednom dni“. (Zj 18,8) Desat
kralov predstavuje posledné politické mocnosti, ktoré vladnu nad celou
zemou. Uz sme sa s nimi stretli v 16. kapitole v suvislosti s Harmage-
do-nom.(16,12) Opét sa s nimi stretdvame v 18. kapitole, v savislosti,
ktora je pokracovanim rozpravania o harmagedonskej bitke. (18,9)

Harmagedon
Tato posledna etapa zamestnava celt prorokovu pozornost’. Po krat-
kych medovych tyzdnoch, v ktorych sa v§etky mocenské sily zjednocuju
pod nadvladu Selmy, (Zj 17,13) vzplanie harmagedonska bitka. (Zj 17,14)
Armady zdola s Bohom porazené. (Zj 17,14)
V hlbokom pocite frustracie sa krali zeme, sklamani tou, ktorej
pochlebovali a ktort korunovali, (Zj 17,18) obratia proti nej. Proroctvo

166



predpoveda, Ze desat’ rohov (krali zeme) ,,znenavidia neviestku. Spustosia
ju a obnazia. Budu jest’ jej telo a spalia ju ohilom*. (Zj 17,16)

Je zvlastne, Ze sa tu ni¢ nehovori o jej osude. Proroctvo sa sustred’uje
na Bozi sud, z ktorého si urobili néstroj a obmedzuje sa na jednoduché
konstatovanie: ,,Padol, padol vel’ky Babylon®. (Zj 18,2) Toto anjelovo
vyhlasenie zodpoveda slovo za slovom zvestovaniu druhého anjela,
ktory volal na zemi v okamihu, ked’ sa dejiny blizili ku koncu. (Zj 14,8)
Opakovanie posolstva je znamenim toho, Ze sa proroctvo naplni doslo-
va. Nemohlo to byt inak, lebo to bol samotny Boh, ktory ,,im vlozil do
srdca, aby konali podl'a jeho zameru, ...az kym sa nesplnia Bozie slova.*
(Zj17,17)

Tak ako kedysi pri zatvrdzovani faradnovho srdca, Boh berie na seba
akukol'vek zodpovednost’ za udalosti — ako ironicku vyzvu babylonske;j
snahe po nezavislosti, ale tiez preto, aby oznamil, Ze nepravost Babylona
dosiahla bod, z ktorého uz niet navratu. Tato pravda sa prejavuje dokonca
v tone Casti textu, ktory hovori ako pocitac s presnym a neodvolatel'nym
programom.

V protiklade s touto vaznou a tvrdou recou je prorocké rozpravanie
pretkané paradoxmi a iréniou. Kraska, taka koketna a starostliva o svo-
je ozdoby, zdobena zlatom a drahokamami, (Zj 17,4) ma v ruke ,,zlaty
pohar, plny ohavnosti a necistoty svojho smilstva® (Zj 17,4) a sedi ako
majestatna kralovna na odpornej Selme, z ktorej prenikajii na povrch
»Iahavé mena“. (Zj 17,3) SpolcCuje sa so Selmou a konci tym, ze s fiou
splynie. (Zj 17,17.18) Osudnt ranu jej preto zasadi prave Selma. (Zj
17,16) Tato kraska-zviera je tiez miestom nazvanym Babylon. A aj ked’
sa tituluje ,,vel'ky Babylon®, nakoniec sa zrati do podoby zdevastovane;j
puste. (Zj 18,2)

V skutocnosti cely tento protireciaci a zavadzajici jazyk tlmoci
presne definovanu filozofiu dejin. V pozadi politickych zmétkov a zlo-
¢innych zamerov, ktoré ¢erpaju svoju inspirdciu len zdola, Boh ma vsetko
vo svojich rukach a dava vSetkému vyvrcholit’ podl'a svojho zameru.
Znamena to, ze dejiny maju svoj zmysel. Dokonca mimo Boha a proti
Bohu. Neskoncia sa absurdnou a tragickou nehodou. Je to zaroven uis-
tenie o Bozej spravodlivosti a zaruka nadeje.
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Wyjdite z neho

Preto sa slovo, ktoré znie zhora, stava nahle aktualne a vo vsuvke,
ktora ako blesk prerusuje rozpravanie, vyzyva vsetkych muzov a Zeny.:
,» Vyjdite z neho, 'ud moj.“ (Zj 18,4) Tato veta je prevzata z Jeremiasov-
ho proroctva. Tykala sa situacie, ked’ bol Izrael v babylonskom zajati
a vyzyvala k Gteku z mesta. (Jer 51,45) Dovody vyzvy nesuviseli teda
len s budticnostou, aby Zidia unikli Boziemu hnevu a mohli sa vratit’
do zeme. (Jer 50,9; porovnaj 1z 48,20) Tykaju sa tiez sucasnosti, aby
sa vyvarovali neblahé¢ho a korumpujiiceho vplyvu modlosluzby. (Jer
51,47.52)

V priebehu izraelskych dejin ta ista vyzva zaznievala niekol'’kokrat.
Abraham ju pocul v Ure, v Chaldejskej krajine, (1 Moj 12,1) Lot v So-
dome, (1 Moj 19,12) Izraelci v Egypte. (2 Moj 12,31) V Novej zmluve
su krest’ania oslovovani podobne. (2 Kor 6,14; Ef5,11; 1 Tim 5,21) Je to
stale rovnaka vyzva k odvahe viery a dobrodruzstva, vydat’ sa v Ustrety
novym obzorom.

Krik nebies, ktory zaznieva tu, v Babylone, je takisto naliehavy a pred-
stavuje rovnaku Boziu prosbu. Nejde samozrejme o to opustit’ svoje mies-
ta a emigrovat. Uz od padu historického Babylona nepredstavuje vyzva
vyjst’ z Babylona nevyhnutne prestahovanie a zaobstaravanie leteniek.

Babylon je vsade. Je to, ako sme videli, ndbozenska institticia, ktora
oznacila svojou stopou generaciu krest’anov. Z Babylona vSak nevyjdeme
tym, ze vystapime z katolickej cirkvi. Babylon je aj za jeho marmi, je to
cely sposob myslenia, cela t4 zdtaz zvykov a omylov, ktoré sa odovzda-
vaju a dedia v najréznejsich nabozenskych spolocenstvach.

Vyjst' z Babylona znamena prestat’ robit’ z cirkvi Boziu branu (Ba-
bylon), prestat’ nahradzovat’ Boha cirkevnou organizaciou a vytlacat
vieru politikou.

Vyjst’ z Babylona znamend zaroven zbavit’ sa vSetkych predsudkov,
ktoré sprevadzali tato imperialisticki a pySnil mentalitu. Je to napr.
uzdravenie z antisemitizmu. Vyjst' z Babylona znamena pre krestana
pripomentt’ si svoje zidovské korene.

Vyjst' z Babylona znamend mat’ odvahu znovu spochybnit’ svoje
ziskané idey a tradicie. Je to schopnost’ otvorit’ sa pravde zhora, aj ked’
naraza na zvyky zdola. Je to odvaha podstipit’ riziko vierou v nieco iné,
nez ¢o sme prirodzene ziskali vychovou alebo narodenim.
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Vyjst' z Babylona znamena teda celé obratenie. Je to vazne, pretoze
tu ide o nase prezitie. Vyjst' z Babylona sa ukazuje ako jediné mozné
vychodisko pred masakrom, ale tiez sposob, ako najst’ svoju vlastni
totoznost’ v zasl'ibenej zemi.

Je to vyzva k nadeji, ktora znie dokonca v uliciach samotné¢ho Ba-
bylona, kym mesto eSte stoji a Zije, vyzva, ktora sa tyka vSetkych nas.

Smutok Babylona

Hlas z neba pokracuje a akoby sa snazil presvedCit’ a rozptylit’ aké-
kol'vek iluzie tykajlice sa budicnosti po pade Babylona. Zem je teda
cela v smutku. (Zj 18,9-19) Postbabylonské obdobie uz nie je $t'astné.
Krali zeme, (Zj 18,9) kupci zeme, (Zj 18,11) vSetci namornici, (Zj 18,17)
vSetci ti, ktori tazili z jeho bohatstva a vplyvu, pla¢u nad tym, o stratili.
Najhorsie na tom je, Ze oni samotni su pdvodom padu Babylona. To oni
ho uvrhli do ohna. (Zj 17,16) Tak ako rozmaznané a rozmarné diet’a,
ktoré sa dozaduje svojej hracky potom, ako ju rozbilo, stupenci Babylona
sa zbytoc¢ne zlostia.

Toto iracionalne spravanie nie je nepravdepodobné. Obyvatelia zeme
uz nedokazu ni€ iné nez pokracovat’ v uctievani Babylona, napriek tomu,
Ze uz neexistuje. Ich narek si zachoval ¢rty davneho uctievania. Zvolanie:
,,Ktoré mesto sa podoba tomuto vel'’kému mestu?* (Zj 18,18) znamena,
ze l'udia prevzali stary sposob uctievania Selmy: ,,Kto je podobny Selme
a kto modze proti nej bojovat’? (Zj 13,4) Je tu tiez napodobenie vyrazu
,kto je ako Boh!* starych Izraelcov, ktory pouzivali na znak svojej ticty
pred Bohom.?®3

Ide tu o neobyc¢ajny smutok, ktory uz oznamovalo meno Harma-
gedon: smutok nad bohom, tak ako nad Hadad-Rimoénom. No s jednou
odlisnost'ou. Tento oplakavany boh nema ten isty pdvod ako boh plod-
nosti kanadnskeho nabozenstva. Nepodlieha kolobehu ro¢nych obdobi.
Na jar nevstane z mftvych.

Tento narek, oproti tradicnym smitonym narekom,”®* neprinasa
ziadnu utechu, nie je vyrazom vzbury. Pribeh sa kon¢i tragicky a bez
nadeje. Aby to bolo jasne oznacené, pad velkého Babylona je zahrany
dramaticky anjelom-mimom, ktory hadze , kamen velky ako Zarnov*
do mora a hovori: ,,Takto prudko bude zvrhnuty Babylon, vel'ké mesto,
a uz ho nik nenajde.” (Zj 18,21)
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Prorok Jeremids urobil rovnaké gesto, aby symbolizoval pad historic-
kého Babylona. Na Bozi prikaz hodil do Eufratu kamen a povedal: ,, Tak
klesne Babylon a nepovstane viac z pohromy, ktorti privediem nan.” (Jer
51,64) Gesto aj jeho vyznam su v obidvoch pripadoch rovnaké. Len ho-
deny predmet je iny. V tomto pripade predstavuje Babylon mlynsky, nie
obycajny kamen. Tento detail je délezity, pretoze o mlynskom kameni je
vzapiti zmienka ako o znameni zivota. (Zj 18,22) To, Ze je mozné hodit’
mlynsky kamen, jasne ukazuje, Ze uz niet nikoho, kto by ho pouzil, uz
nie je zivot. Mlynsky kamen byval taky nevyhnutny, ze MojziSov zakon
zakazoval, aby sa bral ako zaloha, lebo taky ¢lovek ,,by bral do zalohy
zivot“. (5 Moj 24,6)

K tomu sa pripéja skutocnost’, ze ,,mlynsky kamen* je tazsi ako
kamen. Na jeho obratenie bol potrebny ko alebo osol. V tomto pripade
je potrebny ,,silny anjel. (Zj 18,21) Mlynsky kame sa teda o to istejSie
ponara do vody. Anjel dokonca komentuje, Ze mlynsky kamen je zvrh-
nuty ,,prudko®. (Zj 18,21) V§imnime si, ze ide o more, nie iba o rieku,
do ktorej je hodeny.

Vsetky tieto detaily spolu suvisia a zdoraziuju definitivny charakter
padu Babylona. Smutok nad nim je absolitny.

Na druhej strane je to dokonca tutecha. Lebo uz nie je ni¢, ¢oho
by sa bolo treba bat, v budicnosti sa nebude ni¢ také opakovat’. Tato
sprava je potesujuca, najma ak si spomenieme, Ze ,,nasla sa v nom krv
prorokov a svétych i vSetkych povrazdenych na zemi®. (Zj 18,24) Kniha
Zjavenie teda zaznamenava tuto udalost’ so silnou emdciou. S radost'ou
nad spravodlivym stdom sa spaja zaruka nadeje.
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Osma kapitola

Dobytie vesmiru

Predohra o BoZom tréone

Tak ako vzdy v predohre k cyklu siedmich, za¢ina sa videnie scénou
uctievania. Tento uvod je ozvenou tvodu, ktory predchadza siedmim
pecatiam. (Zj 19,1-10; porovnaj 4,5) Opakuju sa rovnaké témy — nebesky
tron, okolo ktorého sa vSetko toci, dvadsat’styri starcov, Styri Zivé bytosti
a Baranok. Totoznost’ toho, kto sedi na trone, je teraz urCena jednoznacne:
»Bohu, ktory sedi na tréne®. (Zj 19,4) To je posledna liturgia v knihe
Zjavenie.

Pre-sukkot

Prvy raz nie je zmienka o chrame ani o zZiadnom chramovom za-
riadeni alebo predmetoch. Vsetky ritudly a sluzby zmierenia, ktoré sa
mali naplnit’ v chrdme, st ukoncené a z toho vyplyva, Ze chrdm uz nema
dovod existovat’. Sud bude od tej chvile pokracovat’ za jeho murmi.
Pocas ritualu kippur bol jeden kozol dany bokom (pre Azazela), nie aby
bol obetovany, ale aby bol vyhnany do puste obtazeny hriechmi I'udu.
(3 Moj 16,9.10.20-26) Po kippur je teda I'ud uplne oslobodeny od vset-
kého zla. Z prorockého pohl'adu to predstavuje naucenie plné nadeje.
Boh sa neuspokoji s odpustenim nasich hriechov vd’aka obeti zmierenia.
Zaroven nas navzdy vyslobodi od vSetkého zla. Diabol predstavovany
kozlom pre Azazela bude vyhnany z tdbora a navzdy zniceny.

Od toho okamihu je vSetko naplnené vd’atnostou a chvalou Boha.
Podrla zidovskej tradicie dni, ktoré nasleduju po kippur, sa vyznacuju
radost'ou — radost'ou, ktora je pre sviatok sukkot (slavnost’ stanov)
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charakteristicka. Slavnost’ bola tiez nazyvana zemdn simchaténu, ,,Cas
nasej radosti“. Pocas dni, ktoré boli zasvitené stavaniu a priprave stanov
(sukkot), bol post zakazany.

Cela tato Cast’ z knihy Zjavenie zaznieva touto radost’ou, ktora
oslavuje znicenie zla a oznamuje byvanie s Bohom. Po pade Babylona
sa Bozi l'ud pripravuje vstapit' do Jeruzalema. Prostitutka je mftva,
nech Zije manzelka! Zastup v nebi patkrat prevolava: ,,Halelujal* (Zj
19,1.3.4.5%5.6)

Tento hebrejsky vyraz siaha az k Zzalmickym spevom. Zalmy mu
dokonca vdadia za svoj nazov — tehilim (Zalmy). Halelujah znamena
,chval'te (hallelu) Jah* (skratka Bozieho mena JHVH). Zmysel chva-
lospevu je vyjadreny slovami, s ktorymi je spojeny:

»Spievat’, skladat’ melodiu (Z 146,2; 149,3)

,,Hovorit, rozpravat’, ohlasovat™ (Z 35,18; 44,9; 109,30)

,Dakovat™,  vzdavat vd’aku* (Z 35,18; 44.9; 109,30)

,Zehnat* (Z 115,17; 145,2)

,Radovat’ sa“ (Jer 3,7).

Slovo hallel je bohaté na vSetky tieto jemné odtiene. Toto slovo
sa rozlieha zaroven ako vykrik nadSenia, vyrazajaci z hlbin vnutra,
ako harmonicka melddia, ktora sa spieva s citom a ako premysleny
text, ktory bol vytvoreny v sukromi — v sistredeni myslienok a v usili
ducha.

Dovody chvaly sa tykaju minulosti aj budicnosti. Chvalime Boha,
e stvoril svet, (Z 104) alebo preto, lebo vyslobodil Izrael z Egypta,
(Z 105; 106; 135) ale tiez za uistenie, Ze ,,jeho milosrdenstvo trva naveky*
(2 106,1; 107,1; 118,1.2.34 atd’.)

Je zaujimavé si spolu so starymi rabinmi v§imnut,, Ze slovo hallelu-
Jjah sa objavuje prvy raz az na konci Zalmu 104 a ihned’ po oznameni
o vyhladeni hriesnikov: ,,Kiez vyhynu hriesnici na zemi! Kiezby uz
nebolo bezboznych! Dobrore¢, Hospodinovi, moja dusa! Haleluja!
(Hallelujah).” (Z 104,35)

Nie je to nahoda, ze Hallel, skupina zalmov (113 — 118), ktora je takto
nazvana pre mnohé haleluja, ktoré sa v nich vyskytuju, je zdkladnym
textom liturgie sukkot. Tieto zalmy su od najstarSich dob recitované osem
dni, pocas ktorych trva tento sviatok.?%® Spdsob, akym sa spievaju, sa
meni podla tradicie. V niektorych komunitach ho spievaji antiféonnym
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spdsobom. V inych, ako je to eSte medzi obyvatel'mi Jemenu, po kazde;j
polovici verSa zhromazdenie odpovedalo vykrikom ,,haleluja!*

Toto je typ haleluja, ktory spieva zastup z knihy Zjavenie, halelu-
ja, ktoré pripomina responzibilny spev chramovych zborov.?’ Slovo
hallelujah teda sluzilo ako odpoved vernych, ktora sa striedala so
spevom solistov. Dokonca syntax slova hallelujah predpoklada tento
druh liturgie. Ide o rozkaz v mnoznom C¢isle, ktory prikazuje zastupom
chvalit’ Boha.

Spievaju ho vsetci, ,,vel’ky zastup®, (Zj 19,1.6) ktory je predstaveny
poctom stostyridsat’styritisic, (Zj 7,4.9) dvadsiati Styria starci a Styri zivé
bytosti (Zj 19,4) predstavujice celé stvorenie; a nakoniec anonymny hlas
vychadzajtci od Bozieho tronu. (Zj 19,5)

Prvé dve haleluja vola zastup a tykaju sa minulosti. Prvé haleluja
je vyrazom poznania Bozej spravodlivosti v odsiideni velkej neviestky.
(Zj 19,2) Druhé zosiliiuje emociu pri pohlade na dym, ktory z mesta
,Vystupuje na veky vekov®, je to znamenie jeho definitivneho znicenia.
(19,3)%8 Tento obraz znazoriuje kone¢né znicenie zla a smrti. Vyraz ,,na
veky vekov®, ktory sa zameriava na vecnost,, je pouzity o nieco d’alej.
(Zj 20,10) Oznacuje poslednu fazu stidu, ktora sa tyka satana a ktoru
predstavuje posledny ritual kippur tykajuci sa ,.kozla pre Azazela“.
(3 Moj 16,10.21.26)

Dve nasledujtice haleluja volajii nebeské bytosti (dvadsat’styri starcov
a Styri zivé bytosti) a predmetom ich chvaly nie je nik iny ako samotny
Boh. Tretie haleluja je oslavou ,,Boha, ktory sedi na tréne®, (Zj 19,4)
Boha, ktory kral'uje a sudi. Stvrté haleluja je ma dovod v bazni pred
Bohom, (Zj 19,5) ktora charakterizuje I'udské bytosti, ,,jeho sluhov*.
(pozri Zj 1,1)

Piate, posledné haleluja znie silnejSie ako ostatné. Prorok ho pocuje
ako ,,hlas mnohych vdd, a akoby hlas mocnych hromov®. (Zj 19,6) Toto
haleluja sa rozhodne tyka budicnosti. Oslavuje budicu Boziu vladu.
,Haleluja! Lebo zacal kralovat’ Pan, na§ Boh vSevladny: Radujme sa,
plesajme a vzdavajme mu slavu, lebo nadiSla Barankova svadba a jeho
Zena sa pripravila.” (Zj 19,6-9)

Po oznameni smrti neviestky sa kniha Zjavenie v oznameni o svad-
be s manzelkou este raz vracia k obrazu manzelstva. Bozi I'ud kone¢ne
zaujima miesto legitimnej Zeny Baranka.
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Vzt'ah, ktory spaja Boha s jeho 'udom, je rovnakej povahy ako
v manzelstve. Je to vztah vzajomnej lasky, ktory zavazuje k zodpovednosti
obidvoch partnerov.

V naSom texte je zodpovednost’ manzelky dokonca podc¢iarknuta —
»pripravila sa“. (Zj 19,7) Grécky text pripdja zdmeno ,,ona“ (eauten),
aby zdoraznil podmet — ,,ona sa (sama)“ pripravila (doslovny preklad).

Spasenie teda nie je Uplne pasivne. Boh pocita s odpovedou cloveka.
V sulade s vtedajSim zvykom sa manzelka musi pripravit' na vel’ky den
svadby, ma dbat’ na to, aby bola zaroven krasna a pacila sa manzelovi,
aj aby si pre neho uchovala panenstvo. Kupe sa a vonavkuje, zdobi sa
najkraj$imi ozdobami.?®® Tato praca je takd zavazna a taka naro¢na, ze
potrebuje pomoc svojich priateliek. Celu ju zahal'uji z&dvojom, ktory
jej skryva tvar a bude snaty az v svadobnej miestnosti.?’® Okolo tela jej
davaju opasok, ktory moze rozviazat’ len manzel.?"

Na druhej strane, proroctvo upresiuje, Ze ,,jej bolo dané obliect’ sa
do cistého skviceho kmentu.” (Zj 19,8) Nielen model a kvalita odevu,
ale aj samotna skuto¢nost’, Ze sa mdze obliect, st jej dané ako milost’
zhora. ,,Kment“ z jemného platna tu predstavuje ,,spravodlivé skutky
svatych®, (Zj 19,8) kym u neviestky bol znamkou vyzyvavého luxusu.
Jednoduchost jej ,,Cistého skviiceho* odevu z jednoduchého platna kon-
trastuje s viacfarebnym rachom ,,purpuru a Sarlatu, ozdobenym zlatom,
drahokamami a perlami* (Zj 18,16) neviestky. Pokora a skromnost’
manzelky sa stavia do protikladu k pyche a nehanebnosti prostititky.

Tento takmer symetricky protiklad opét’ potvrdzuje, do akej miery
patria v autorovom mysleni obidve Zeny do rovnakej kategorie. Ako
manzelka, tak aj prostitatka su viazané manzelskym vztahom — teda
manzelskou zmluvou. Dokonca radost’, ktora prepuka v uliciach a je
hlavnou témou svadobnych piesni, (Zj 19,7.9) predstavuje pravy opak
smutku a nareku, Zial'u, siz a ticha hudobnikov. (Zj 18,10.11.16.19.22)
Toto velké Stastie nahle napiﬁa pozemsku scénu: ,,Blahoslaveni st ti,
ktori st povolani na Barankovu svadobnu hostinu.* (Zj 19,9)

Stastie je nakazlivé. Treba sa oni delit’. Blahoslavenstvo sa neuspo-
kojuje s oznamenim slavnosti, prejavuje sa pozvanim pre vsetkych.

Len ¢o Jan pocul tieto slova, padol k noham anjela, ,,aby sa mu kla-
nal“. (Zj 19,10) Prorokova reakcia je prekvapujtca. Je to gesto niekoho,
kto stratil rozvahu, natol’ko je strhnuty silou svojich pocitov. Anjel sa
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snazi prinutit’ ho k tomu, aby sa vratil na svoje miesto pripomenutim, Ze
je len jeho ,,spolusluzobnik®. Iba samotny Boh si zasluhuje uctievanie.
Anjel, aby podporil svoj argument, ospravedliuje sa tym, ze uvadza do-
vod, ktory na prvy pohl'ad nestvisi s predmetom rozhovoru: ,,Svedectvo
JeziSovo je totiz duch proroctva.” (Zj 19,10)

Tato formulacia zaraza ako zahada. Znovu sa s fou stretdvame v za-
vere knihy, kde je zaclenend do rovnakej suvislosti. Tam tiez v dosledku
blahoslavenstva vyrieknutého anjelom sa prorok nechava uniest’ svojimi
pocitmi. A tam ho jeho ,,spolusluzobnik* karha rovnakym spdsobom.
Porovnanie obidvoch Casti umoznuje deSifrovat’ zamer podivuhodne;j
formulacie:

Zjavenie 19,10 Zjavenie 22,8.9

1 padol som mu k noham. Padol som k noham anjela.

Ale on mi povedal: Ale on mi povedal:

Pocuvaj, nie tak! Ja som Pocuj, nie tak! Som
spolusluzobnik tvoj spolusluzobnik tvoj

a tvojich bratov, i tvojich bratov a tych,

ktori maju Jezisovo svedectvo.  co zachovavaju slova tejto knihy.
Bohu sa klanaj! Bohu sa klanaj!

Vete ,.ktori maji svedectvo JeziSovo* zodpoveda veta ,,¢o zachova-
vaju slova tejto knihy*. Inymi slovami, ,,svedectvo JeziSovo* znamena
»tuto knihu®, teda knihu Zjavenie. Sved¢it’ o JezZiSovi znamend zves-
tovat’ posolstvo knihy Zjavenie, teda oznamovat’ proroctva, ktoré sa
tykaju konecnej zdchrany vesmiru. Vyraz ,,svedectvo JeziSovo* sa musi
chapat’ v zmysle svedectva, ktoré ma svoj pévod v samotnom JeziSovi
(v gréctine subjektivny genitiv). ,,JeZiSovo svedectvo® je tu stotoznené
s ,,duchom proroctva®“, teda s Bozou inSpiraciou proroctva.?’? Text to
jasne hovori: ,,Svedectvo JeziSovo je totiz duch proroctva.” (Zj 19,10)
Toto svedectvo nie je teda v Ziadnom pripade mozné zredukovat’ iba na
etiku alebo kultarnu tradiciu.

Naopak, v inej Casti spaja kniha Zjavenie JeziSovo svedectvo s po-
vinnost'ou zachovavat’ Bozie prikazania. (Zj 12,17) Zachovavat’ Bozie
prikazania, zit’ podl'a zjavenych kritérii, to je v skuto¢nosti potvrdenie
proroctva. ,,Svedectvo JeziSovo* sa teda musi chdpat’ v zmysle svedectva,
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ktoré je zamerané na JeziSa. Znamena to svedcit’ o JeziSovi (v gréctine
objektivny genitiv). Znakom ducha proroctva, teda pravej Bozej inSpi-
racie, je moralny Zivot a pozornost’ venovana ceste, ktora vyznacil Boh.
Inymi slovami, nikto by si nemal robit’ narok na prorocku in$piraciu bez
toho, aby bol tento dokaz zjaveny v jeho Zivote, bez toho, aby sa snazil
zit’ v zhode s principmi kral'ovstva, ktoré kaze. Fanatizmus, nabozenské
vystrelky ¢asto konané v mene tohto prorockého naroku, ktoré opovrhuju
etikou a socialnymi Strukturami, su tu vylacené.

Vyraz ,svedectvo JeziSovo* by sa mal teda chapat’ v tomto dvojakom
zmysle.?”® Nie nahodou kniha Zjavenie vidi v ,,svedectve JeziSovom a du-
chu proroctva“ zakladnt ¢rtu ,,ostatku Bozieho potomstva“. (Zj 12,17)
Poslednych svedkov ocakévajucich Kristov prichod necharakterizuje len
ich vernost’, ktora prezila vSetky bludenia a zabudnutia, ale tiez zazrak
prorockého slova, ktoré im je dané a osvetl'uje ich cestu v poslednych
okamihoch dejin.

Vitazstvo zhora

Nasledujuce videnie prekvapuje Jana, ktory sa klania. (Zj 19,10)
Jan sa pozrie za anjela a vidi ,,otvorené nebo*. (Zj 19,11) Az do tejto
chvile zaznievali z neba len hlasy alebo anjeli. Pohl'ad do tohto priesto-
ru mu bol vzdy obmedzeny. Obc¢as dalo Janovi videnie nahliadnut’ do
»otvorenych dveri“ (Zj 11,1) alebo otvoreného chramu. (Zj 11,9; 15,5)
Je to prvy raz, ¢o hl'adi do Uplne ,,otvoreného neba“. Teraz je videnie
uplnejsie a StedrejSie — jeho pohl'ad sa straca v nekonecne nebeského
kralovstva.

Vtom sa na obzore objavuje biely kon, ktory nas zavedie na posledné
Bozie bojové pole. Jednotlivé vitazstva zhora sa zhoduji s poradim tém
siedmich pecati z tvodu knihy:

Pecate Vitazstva
1. biely kon, koruna, vitazstvo (6,2)  biely kon, diadémy, vitazstvo (19,11-13)
2. kon farby krvi, vojna, mec (6,3.4) armady, preliata krv, vojna, mec
(19,14-16.19-21a)
3. duchovny hlad (6,5.6) kanibalska sytost’ (19,17.18;
pozri v. 21b)
4. smrt, pribytok mrtvych (6,7.8) priepast’ (20,1-3)
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5. duse, obetované pre Bozie slovo  duSe popravené statim pre Bozie slovo

v ocakavani smrti (6,9-11) vstavaji z mitvych (20,4-6)
6. Harmagedonska bitka (6,12-17) bitka ,,Goga a Magdga“ (20,7-10)
7. prazdne nebo, ticho, prazdne nebo (20,11-15)

Bozi prichod (8,1)

Biely ko

Uz od zaciatku tohto videnia sme upozoriiovani na vzt'ah medzi
dejinami zobrazenymi pecatami a dianim, ktoré sa za¢ina vystupenim
bieleho kona. V pecatiach predstavoval biely kon vitazné tazenie cirkvi
pri jej ,,dobyvani“ sveta (Zj 6,2) v prvej etape dejin cirkvi. Teraz sym-
bolizuje vitazné dobytie vesmiru nebeskymi vojskami a nadvladu nad
celymi dejinami. Posledny biely kon sa teda predstavuje ako ten, ktory
nadviaze na prerusené dielo prvého bieleho kona a napravi ho.

Vo videni pecati sa niesol na bielom koni jazdec s mierumilovnymi
umyslami — svoje zbrane nepouzil. Tu sa na bielom koni nesie nemilosrdny
bojovnik, ktory pouziva svoj mec proti narodoma prelieva krv. (Zj 19,13.15)
Prvy jazdec bol korunovany len vavrinom, (Zj 6,2) kym tento ma ,,na hlave
mnoho diadémov*. (Zj 19,12) Rozdiel je vyznamny. Vavrin sa udeloval za
vitazstvo v Sportovej sit'azi, koruna vyjadruje trvalost’ kralovstva. Prvy
jazdec bol opisany len zhruba. Bol to len tieni bez mena. Na tomto jazdcovi
mobzeme rozoznat’ jeho Crty. Hlava a vlasy, (Zj 19,12) usta, (Zj 19,15) bok
a odev (Zj 19,16) su dobre vidite'né. Jeho totoznost’ je jasne zjavena.

Dostava Styri mend, ktorych stupniovanie prechadza striedavo od
vyjadrenia blizkosti Boha, ktory sa vtel'uje, az k vyjadreniu jeho vzdia-
lenosti a velkosti.

Prvé meno, ,,Verny a Pravdivy* hovori o istej a ustavi¢nej Bozej
pritomnosti blizko nas, jeho prichod je isty.?"

Druhé meno ,,ktoré nepozna nik, iba on, hovori o nekonecne vyvy-
Senom, neviditeInom a nas presahujucom Bohu, jeho prichod prekvapi.

Tretie meno, ,,Slovo Bozie*, hovori o Bohu, ktory sa zjavuje, dava
sa poznat’ muzom a zZenam svojim slovom a ¢inmi. Je to osobny Boh,
ktory zasahuje do nasho Zivota a dejin.

Stvrté meno, ,,Kral kralov a Pan panov®, hovori o zvrchovanej su-
verenite Boha, kral’a vesmiru. Je to meno, ktoré opisuje najma Baranka,
Jezisa Krista. (Zj 17,14)
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Tym je dand do vz4djomného napétia Bozia transcendentnost’
aimanentnost’. Boh je zaroven vzdialeny aj blizky. (Jer 23,33) Vtelenie
a Bozia blizka pritomnost’ ida ruka v ruke s Bozou suverenitou, jeho
spravodlivost'ou a vel'kost'ou. Jezi§ hovoril o rovnakom principe, ked’
sa modlil ,,Otée nas* (Boze blizky), ,.ktory si na nebesiach* (Boze
vzdialeny).

Aj Bozie kralovstvo je zaroven pritomné aj buduce, existencialne
aj vesmirne. Len Co Jezi$ uistil farizejov, ze ,.kral'ovstvo Bozie je medzi
vami®, (Luk 17,21) rychlo dodéva: ,,Lebo ako blesk, ked’ sa zablyska,
oziari vSetko od jedného konca pod nebom az po druhy, tak bude aj Syn
cloveka vo svoj den.” (Luk 17,24)

Iba jasné vedomie napétia je zarukou spravneho uctievania Boha
a bohosluzby. Nie ndhodou prichadza tato ivaha na mysel prave v oka-
mihu, ked’ je Jan na kolenéch a klania sa Bohu (Zj 19,10) a ked posolstvo
knihy Zjavenie dosahuje vrchol — paruziu — prichod Jezisa Krista ako
Kral'a kral'ov na tato zem.

Nasledky Harmagedonu

Vo videni slavneho prichodu Krala kralov sa prorokov pohlad
obracia spét’ a zameriava sa na jeho suvislosti. ESte Cerstvad krv na
odeve jazdca (Zj 19,13) ukazuje, Ze prave pouzil mec. Téato udalost’
pripomina druhu pecat’. Preliata krv utlacatel'ov je spravodlivou od-
platou za krv, ktori sami preliali. (Zj 6,3.4) Vojna je odpoved’ou na
vojnu, me¢ na mec.

,Zhromazdené vojska kral'ov zeme* proti nebeskému jazdcovi (Zj
19,19) pripominajt ,,zhromazdenych kralov* na vrchu Megidon spoje-
nych proti Bohu. (Zj 16,16) ,,Velka Bozia hostina“ (Zj 19,17) zodpoveda
,bojuvo velky den vSevladneho Boha*. (Zj 16,14) Tieto témy st spolocné
s udalost’ami Siestej rany a naznacuji, Ze ide o harmagedonsky boj.

Priebeh boja nie je ani tu opisany. Prorok sa uspokojuje s tym, ze
vykresl'uje, ako sa vSetko nakoniec skon¢i — tplnym Bozim vitazstvom
nad jeho nepriate'mi. Po Selme a faloSnom prorokovi st teraz poraze-
ni ostatni nepriatelia. Kapitoly 17 a 18 nas uz oboznamili s porazkou
babylonskych armad, s pAdom Babylona a velkym narekom, ktory
nasledoval, s tym, ako ho samotni krali zeme uvrhli do ohfia a ako to
I'utovali a oplakévali ho.
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Rozpravanie tu bolo prerusené bez toho, aby sme presne vedeli,
¢o sa prihodilo ,.kralom zeme*, ktori prezili. Anjel tu nadvézuje na
opis dejin harmagedonskej bitky. Pripomina, Ze moc Babylona a jeho
spojenec, faloSny prorok, si uvrhnuti do ohna (Zj 19,20; pozri 17,16;
Dan 7,11) V predchadzajucom rozpravani nebola zmienka o faloSnom
prorokovi, (Zj 17,16) lebo jeho osud stal a padal s osudom Babylona.
Teraz chapeme, Ze obidve mocnosti uz boli spolo¢ne postihnuté rov-
nakym trestom.

Cosa tyka d’al$ich, ,.kral'ov zeme*, teda politickych sil, su ,,pobiti
mecom, ktory vychadzal z ust sediaceho na koni®. (Zj 19,21) Tento
trest sa liSi od trestu, ktory dopada na Selmu. Na rozdiel od Seliem
(Selmy z mora a Selmy zo zeme alebo faloSného proroka), ktoré su
vrhnuté do ohnivého jazera, ,.krali zeme* st pobiti meCom. S kazdou
mocnostou sa bojuje jej vlastnou zbranou. Nabozenské mocnosti st
zni¢ené vesmirnou mocou Boha sudcu. Politické mocnosti premaha
vojenskd moc Bozich armad.

Zbran, ktord zasadzuje osudovu ranu, nie je ni¢ iné nez slovo pri-
chadzajiiceho Boha. Tak ako vSetko zacal svojim slovom pri stvoreni,
(1 Moj 1,3; Jan 1,1-3) svojim slovom opét’ ukonéuje dejiny tohto sveta.
Bozie slovo mo6ze byt prave tak stvoritel'ské, ako nic¢ivé. ,,Nebesa boli
oddavna, aj zem, ktord na slovo Bozie povstala... TerajsSie nebo i zem to
isté slovo zachovava ohinu.” (2 Pet 3,5.7)

V hebrejcine znamena slovo, o ktorom sa tu hovori, omnoho viac
nez len zoskupenie artikulovanych zvukov. Slovo, v hebrejcine dabar,
znamena tiez dejiny, pribeh, udalost. Vyjadruje skutocny, historicky
a konkrétny Zivot nejakej osoby. Podl'a epistoly Zidom ,,Boh prehovoril
k nam v svojom Synovi“. (Zid 1,1)

JeziSov navrat, skutocny Bozi prichod, to je najvyznamnejsie Bozie
slovo. Preto ho ¢lovek nemoze zniest. (Iz 33,20; pozri 1 Tim 6,16) Bud’
zomrie, alebo sa zmeni. BoZi prichod znamena teda pre jednych premenu
ich prirodzenosti (1 Kor 15,51.52) a pre druhych smrt’.

Hostina Pudozrutov
Pre ,kralov zeme* znamena Bozi prichod ich nasilnt smrt’. Prvy
raz je Boh priamym pd&vodcom ich trestu. Skutocne, na scéne nie je
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okrem neho nikto. AZ do tejto chvile bol sud vykonavany pozemskymi
prostriedkami, podl'a pozemskych zakonitosti. Poslednti ranu sudu vsak
dava priamo Boh. Su zabiti. A to, ¢o zostalo z ich tiel, odnesie vietor do
vSetkych kutov sveta: ,,A vSetky vtaky sa nasytili z ich tiel.“ (Zj 19,21)

Babylon skoncil rovnakym spésobom. Desat’ rohov a Selma roztrhaju
jeho telo. (Zj 17,16) Teraz je rad na nich. Ale pretoze uz na zemi nezostal
nikto, sytia sa nimi nebeské vtaky. Tento opis je inSpirovany jednym
z Ezechielovych videni, no s niekol’kymi vyznamnymi odliSnostami. Kym
hebrejsky prorok zhromazd'uje vtaky a vsetky pol'né zvieratd, v Jinovom
videni pol'né zvierata nie si, zostavaju len vtaky. Zatial’ co Ezechiel ob-
medzuje toto krviprelievanie na princov, hrdinov, kone a bojovnikov, (Ez
39,17-20) videnie z knihy Zjavenie presahuje oblast’ opisovani Ezechielom
a nadobuda vesmirnu dimenziu. K Ezechielovmu vypoctu pridava ,.tela
vsetkych slobodnych i otrokov, malych i vel'kych®. (Zj 19,28) Spojenie
protikladov vyjadruje totalny charakter tejto skazy.

Tato hostina l'udozratov — kral'ov zeme — je ironicky protikladom
duchovného hladu, ktorym trpel I'ud v tretej pecati. (Zj 6,5.6) Zaroven
vsak tvori protiklad k Barankovej svadobnej hostine. V obidvoch pripa-
doch je pouzité rovnaké grécke slovo (deipnon). (Zj 19,17; pozri 19,9)
Symetricky vzt'ah medzi obidvoma hostinami znovu pripomina dve tvare
Bozej zachrany. Na svadobnej hostine Baranka hoduju hostia v radosti
aistote veéného Zivota. Ucastnici harmagedonskej hostiny st stravovani
zarmutkom absolutnej beznadeje. Nezostane z nich vobec ni¢, dokonca
ani kosti. UZ nemaju ani pravo na pohreb. Dravé vtaky vsetko pozrali.

Tymto morbidnym a pochmirnym obrazom sa konci toto videnie.
Nebolo mozné lepsie vystihnut’ beznadejny charakter ich konca. Uplne
zmiznu. Zem je celkom prazdna.

Diabol a ni¢ota

A prave v tejto pustej a prazdnej krajine je Bozi nepriatel’ sudeny
a uvdzneny. Tak ako v Zjaveni 12,9, aj tu je nazvany ,,drakom, starym
hadom, ktorym je Diabol, Satan®. (Zj 20,2)

Z troch mocnosti spojenych proti Bohu v harmagedonskej bitke (Zj
16,13) zostal drak jediny, kto unikol. Obidve ostatné mocnosti, Selma
z mora a §elma zo zeme (falo$ny prorok), uz boli zni¢ené a spolu s nimi
aj krali zeme, ktori prezili do ¢asu konca.
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,KI'i€ od priepasti®, predtym zvereny hviezde, ktora spadla z neba,
vladcovi zeme, (Zj 9,1) je teraz v rukach Bozieho anjela. (Zj 20,1)
Situa- cia pripomina stav pred stvorenim. Grécky vyraz vyjadruje
rovnaké hebrejské slovo tehom (priepast) z 1. knihy MojziSovej. Tam
je uvrhnuty diabol.

Zem je prazdna. Absencia Boha a Zivota tvori jeho prirodzené pro-
stredie. Diabol je odstideny na vyhnanstvo do ptste prazdnoty a nicoty,
tak ako kedysi bol had odstideny do prachu. (1 Moj 3,14) Uz tu nie je
nikto, koho by mohol zvadzat. Na mysel’ prichddza rozpravanie z 1.
knihy MojziSovej. PokuSenie, ktoré rozputalo l'udsku tragédiu, uz nie je
mozné. Zlo je takto neutralizované.

Naucenie o nadeji bolo uz vyjadrené v symbolike obradov kippuir.
Kozol Azazel, ktory predstavoval satana v celej jeho nicivej sile, bol
tiez odsudeny, aby ho vyhnali do puste. (3 Moj 16,20-22) Bola to sucast’
procesu Bozej zachrany. Ceremonial kippuir, zaroven s uzmierenim ,,vSet-
kych hriechov 'udu® a ocistenim svétyne, ktoré predstavovalo vesmirne
Bozie odpustenie, zvestoval uvédznenie inspiratora zla.

Rovnaké proroctvo je zapisané v evanjeliu podl'a Jana. Pocas ,,sidu
sveta“ bude satan, ,,knieZa tohto sveta, vyhodeny von*. (Jan 12,31) Tato
myslienka je tiez dolozena v Zidovskej tradicii a nachadza sa najma v kni-
he Enoch, v spise suidobom so Zjavenim, kde Boh prikazuje Rafaelovi
zviazat’' Azazela a vyvrhnat’ ho do tmy puste.?”

V proroctve o Bozom stide na konci ¢ias Daniel, ktory videl cere-
moniu kippur, (Dan 8)%® musel tieZ vidiet’ tato druht stranu spasenia,
teda vyhnanie Azazela, diabla, do fehom, paste.

Kniha Zjavenie podava toto diablovo vyhnanie ako realnu udalost’
v ¢ase. Ide o tisic rokov. V kontexte knihy Zjavenie ma toto obdobie
vyjadrené formou zaokrtihlenej Cislice symbolicktl hodnotu. ,,Tisice®,
ktoré tvoria pocet stostyridsat’Styritisic, oznacujii mnozstvo. V hebrej-
skej tradicii ¢islo tisic ¢asto symbolizuje myslienku pocetnosti?’’. Tato
symbolika je pouzitd najmi vo vztahu k Casu. ,Jeden deni v tvojich
nadvoriach je lepsi nez inde tisic (Z 84,11) alebo ,,Ved tisic rokov je
v tvojich o¢iach ako véerajsok, &o sa pominul.* (Z 90,4) Takisto vyhlase-
nie Kazatel'a , keby Zil aj dvakrat tisic rokov...” (Kaz 6,6) je len obraznym
vyjadrenim Gvahy — ,,keby niekto... zil mnoho rokov, takze by dosiahol
vysoky vek...“ (Kaz 6,3)
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Ak vezmeme do uvahy toto biblické pozadie, mame dostatocny
dovod domnievat’ sa, ze kniha Zjavenie chape ,,tisic* v symbolickom
zmysle ,,mnoho rokov®. Je tiez vyznamné, Ze na konci versa je tisic
rokov v protiklade s ,,kratkym ¢asom*. (Zj 20,3)

Prorok Izaias dostdva podobné videnie. V cCasti svojho proroctva,
o ktorom komentatori hovoria ako o ,,malej knihe Zjavenie®, (Zi 24; 25)
aj on opisuje pusty stav ,,zeme* — kI'i¢ové slovo textu (Sestnast’ pripa-
dov) — ktoru stotoziuje s tohu (prazdnotou) charakterizujicou zem pred
stvorenim. (Iz 24,10; pozri 1 Moj 1,2) Aj tam prorok oznamuje BoZi trest,
ktory sa tyka satana a jeho pomocnikov: ,,V ten deit Hospodin potresce
voje nebeské na vysostiach a zemskych kral'ov na zemi.“ (Iz 24,21)

Aj tam ide o uvdznenych pocas obdobia, ktoré prorok definuje ako
~mnoho dni*, (Iz 24,22) o objasnuje este raz zmysel tisic rokov v knihe
Zjavenie.

Moézeme vahat’ ist’ touto cestou az sem a pochybovat’ o tejto zvlastnej
udalosti, alebo, naopak, zapletat’ sa do nekonec¢nych Spekulacii o tom,
¢o by sa mohlo pocas tychto tisic rokov diat’. Text neumoziiuje ani jeden
ani druhy pristup.

Jediné naucenie, ktoré by sme si mali vziat, je, ze kniha Zjavenie
nas v symbolickom jazyku, ktory je jej vlastny, informuje, Ze zlo uz
nebude mat’ moc nad muzmi a Zenami. Symbolicky vyznam tisic rokov
vsak nevylucuje realnost’ tohto obdobia. Po tom vSetkom je vel'mi prav-
depodobné, Ze tisic rokov naozaj predstavuje dobu tisic rokov. Ale tato
otazka nie je vobec dolezita. V tomto $tadiu a v perspektive vecnosti,
ked sa dejiny zeme skongili, sa poznamka o dizke trvania tisic rokov
v kazdom pripade uz nechape podl'a nasich kategorii.

, Tisic rokov* je tiez dizka veku prvej generacie l'udi pred potopou
(Adam — 930 rokov, Jared — 962, Matuzalem — 969, Noe — 950 atd’.).
Odvolanie sa na ,.tisic rokov* znamena navrat k stavu pred potopou, do
doby zahrady Eden. V knihe proroka IzaiaSa opat’ nachadzame rovnaky
vyraz, v ktorom nadej ,,nového neba“ a ,,novej zeme* (Iz 65,17) je poe-
ticky vyjadrena nostalgickou pripomienkou zlatého veku pred potopou,
ked zomriet’ v sto rokoch znamenalo zomriet’ mlady (Iz 65,20) a ked’
sa 'udia dozivali takého veku ako stromy. (Iz 65,22)

Zamer knihy Zjavenie je teda totozny so zdmerom [zaiaSa — dat’ nam
pochopit’, ze opat’ najdeme St’astie a Zivotn1 vitalitu z poc¢iatku l'udskych
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dejin. Tisic rokov v skutocnosti predstavuje prvé kroky spasenych l'udi
vo ve€nosti.

Zivi a mrtvi

Zo spustoSenej priepasti nas videnie prenaSa na nebesku scénu
pulzujucu zivotom. Je prekvapujlce, ze bytosti, ktoré prorok vidi
v nebi, st l'udia. Vidime tam najprv tych, o ktorych to l'udia pred-
pokladali najmenej — ponizenych a utlacanych, tych, ,,¢o boli st’ati
pre svedectvo JeziSovo a pre Bozie slovo* (Zj 20,4), ktorych krik sa
ozyval vo videni piatej pecate. (Zj 6,9) No nielen ich, ale aj muce-
nikov a hrdinov, a vSetkych tych, ktori zostali verni a odmietli kom-
promitovat’ svoju identitu, (Zj 20,4) skratka, spravodlivych vSetkych
dob. Anjel vysvetl'uje tito zahadu rukolapne: ,,To je prvé vzkriesenie.
Blahoslaveny a svity, kto mé podiel na prvom vzkrieseni.“ (Zj 20,6)
Zaroven je to piate zo siedmich blahoslavenstiev. Tak ako vsetky ostatné
blahoslavenstva, aj ono je spojené s navratom Jezisa Krista. Myslienka
o vzkrieseni v suvislosti s prichodom Spasitela tu nie je nova. Kniha
Daniel uvadza podobnu skutocnost’: ,,Mnohi z tych, ¢o spia v prachu
zeme, sa prebudia.” (Dan 12,2)

Téato uzasna udalost’ je teda prisudzovana prichodu Michaela. Po-
sledna kapitola Daniela dava svojim tivodom aj zdverom vyznamnu
odpoved’ na tato zvlastnu tému. Anjelovi — bojovnikovi Michaelovi?'8,
ktory povstava (v hebrej¢ine amad) ako hrdina — vitaz, (Dan 12,1) zod-
poveda povstanie (amad) ,,na konci dni*. (Dan 12,13) Kniha Zjavenie
takisto spaja vzkriesenie spravodlivych s vitazstvom bojovnika na bielom
koni. Apostol Pavel hovori o rovnakej viere. ,,My, ¢o zostaneme naZive
az do Panovho prichodu, nepredideme tych, ¢o zosnuli. Lebo vo chvili,
ked’ zaznie povel, hlas archanjela a Bozia triba, sam Pan zostupi z neba
a prvi vstanu ti, ¢o umreli v Kristu; potom my, ktori budeme nazive,
spolu s nimi budeme v oblakoch uchvateni do vzduchu v tstrety Panovi
a tak navzdy budeme s Panom.“ (1 Tes 4,15-17)

Vzkriesenie je jedinym rieSenim, ktoré uvadza Biblia, a najméa v knihe
Zjavenie, ktoré vysvetluje neobycajnu pritomnost’ tychto mitvych ra-
dujucich sa zo Zivota v nebi. Ziadna stopa po myslienke nesmrtel'nosti
duse, ktora uz od gréckej filozofie zamorila zidovské aj krestanské
nabozenstva.

183



Slovo ,,dusa“, ktoré je tu pouzité, (Zj 20,4) sa musi chapat’ v hebrej-
skom zmysle — oznacuje celu zivu bytost’. Hebrejské slovo nefes, v Sep-
tuaginte prekladané spravidla gréckym slovom psyché a v prekladoch
slovom ,,dusa‘, zahfna v skuto¢nosti vSetky funkcie I'udskej bytosti, ako
duchovné, myslienkové a emocionalne, tak aj fyzické a fyziologicke.
Nefes (dusa) moze mat’ hlad (Z 107,9; 5 Moj 12,20) alebo smid, (Z
143,6) moze byt uspokojend, (Jer 31,14) dobre jest. (Iz 55,2). Ale nefes
moéze tiez milovat, (1 Moj 34,3; Pies 1,7) byt dojata, (Z 31,10) kricat’,
(Z 119,10) poznat’, (Z 139,14) byt mudra, (Prisl 3,22) uctievat' a chvalit
Boha. (Z 103,1; 146,1) V Biblii je l'udska bytost’ chapana v celistvosti.
Ak telesny zivot prestane existovat, zanika zaroven aj duchovny Zivot.
(Kaz 9,5) Smrt’ je uplna, ako aj zivot.

Ked kniha Zjavenie, zakorenena v hebrejskych Pismach, hovori
o vzkrieseni, rozumie tym duchovné aj fyzické dimenzie ,,tela a duse®,
ako sa bezne hovori. Ale pre Bibliu nie je telo odlisné od duse. Lebo
telo, to je dusa, a naopak.

Po tomto upresneni lepSie rozumieme podstate tu zmienenej skuto€nosti.
V ponati Biblie predpoklada Zivot zmysly a telo rovnako, ako emocie
a myslienky. Spaseni v hebrejskom raji si naozaj zivi. Ako sa to stalo?
Akym spésobom presli zo smrti do Zivota? Anjel nezachadza do detailov.
Ako vzdy, zaujima ho len kone¢ny vysledok. Tak je to so vSetkymi za-
zrakmi opisovanymi v Biblii, od stvorenia k prechodu cez Cervené more
az k JeziSovmu vzkrieseniu. In§pirovanému autorovi staci svedectvo o tejto
udalosti, bez toho, aby tento mechanizmus vedecky vysvetl'oval.

Dolezité je, ze su tu. Pritomnost’ nepotrebuje dokazy alebo vysvet-
lenie. Dokazom je samotna skuto¢nost. Boh, zazrak par excellence,
stvorenie, l'udska bytost’ v Biblii vystupuju ako neoddiskutovatel'né
reality. Ziva bytost’ alebo udalost, ktora sa odohrava, nepotrebuje byt
dokazovana, aby mohla byt uznana. Je tu, a to ju dokazuje.

A tak prorok hl'adi na vzkriesenych v ¢innosti: ,,Videl som trény: Na
ne sa posadili ti, ktorym bola dana moc sudit’.* (Zj 20,4)

Z obeti sa stali sudcovia svojich sudcov. Ulohy st obratené, aby sa
naplnila spravodlivost’. Ako sudcovia st povolani spolo¢ne s Bohom
niest’ zodpovednost’ za rozsudok, ktory rozhoduje o zivote alebo smrti
vsetkych muzov a zien. Napriek tomu, Ze rozsudok bol uz vyneseny.
To, ze mali podiel na prvom vzkrieseni, ukazuje, Ze sud je uz naplne-
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nou skutocnost’ou. Pri prichode Jezi$a Krista su spravodlivi a bezbozni
rozdeleni. Kniha Daniel tomu dobre rozumie, preto umiestiuje Bozi std
v ¢ase, na koniec obdobia 2300 vecerov a ran, teda zacinajic rokom 1844,
Podobne licenie harmagedonske;j bitky, v ktorej sa spojili Bozi nepria-
telia, jednoznacne predpoklada, ze obidva tabory st uz odteraz urcené.

V kazdom pripade sud patri len Bohu, Stvoritel'ovi, ktory jediny
je schopny jasnozrivostou svojho ducha ,,skimat’ srdcia i Tadviny®.
(Z 7,10; Zj 2,23) Boh je tieZ jediny, kto mdZe spravne vyvazit' milost’
aspravodlivost’ a vd’aka obeti JeziSa Krista je jediny, kto mdze odpustit’.
A nakoniec, Boh je jediny, kto je uplne Cisty, svéty a v dosledku toho
je len on sam schopny rozlisit' medzi dobrom a zlom a jediny, kto ma
pravo vyniest’ sud. (Jan 8,7)

Boh suhlasi, aby tito muzi a Zeny preskumali, ¢i konal spravodlivo.
Dava im k dispozicii vSetky vySetrovacie spisy a vSetky svoje archivy
— ,,otvorili sa knihy“. (Zj 20,12) Dava im vsetku svoju moc — ,,kral’uju
s nim*“. (Zj 20,4.6) Boh chce, aby boli tplne informovani. Ba ¢o viac,
chce, aby rozumeli. Zdiel’a s nimi okrem svojho kralovstva a svojej moci
aj svoju svitost’. To chee vyjadrit’ text, ked’ ich stotoziuje s kitazmi ,,Boha
a Krista®. (Zj 20,6) Tato suvislost’ vyplyva najma z 3. knihy MojziSovej,
ktora hovori o funkciach knaza a kde sa hebrejsky termin godes (svétost’)
nachadza viac ako stopit'desiatkrat. Rovnako aj kI'icova veta — ,,bud’te
sviti, lebo ja som svity“, v ktorej je Gstrednou myslienkou.?”® Nakoniec
je vyznamné, Ze v blahoslavenstve, ktoré uvadza toto zasltbenie, je
pridavné meno ,,Stastny* spojené s pridavnym menom ,,svity“. (Zj 20,6)

Oznacenim vzkriesenych za ,knazov* ich kniha Zjavenie uvadza do
najintimnej$ieho a najprivilegovanejsicho vztahu s Bohom. Svétost
(godes) tvori zakladni BoZiu vlastnost’.?®® Svojou svitost'ou im Boh
dava svoj charakter. Znamena to, Ze vzkrieseni sa podiel’aju na BoZzej
Cistote — svitosti — ktora ich robi schopnymi vidiet’ zlo ako zlo a v do6-
sledku toho sudit’.

Boh sa vsak neuspokojuje s ich vybavenim pracovnymi nastrojmi
— informéciami, inteligenciou, svétostou. Dava im tiez potrebny cas
— tisic rokov — to je zvrchované svedectvo o tom, Ze ich reSpektuje a
uznava zavaznost ich prace. Bozia laska ide az tak d’aleko. Nielen 'udia
su 'ud’'mi stdeni, ale samotny Boh sa nimi nechava sudit. Ba dava im
k tomu aj moc a prostriedky.
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Go0g a Magog

Boh az natol’ko reSpektuje vykupenych, ze ¢aka tisic rokov, kym
vykona trest, ktory prinesie definitivnu smrt’. Tato udalost’ sa mala stat’
v okamihu prichodu JeziSa Krista, pretoze Boh ma v rukach uz vsetky
udaje. Vysetrovanie prebehlo a rozsudok bol vyneseny. Ale Boh sa chce
najprv poradit’ s 'ud’'mi. Pre neho je dolezité, aby vSetkému porozumeli
skor, ako navzdy uzavrie stranku ich dejin. A dokonca aj tu sa Boh zdr-
ziava. Ohen zostupuje z neba ako reakcia na dianie na zemi. Na konci
tisic rokov boli vzkrieseni aj ostatni mftvi. Prorok ich vidi vo velkom
mnozstve, ,,ako morsky piesok® a vsade, ,,na Styroch stranach zeme*.
(Zj 20,8)

A tu znovu prichadza na scénu diabol. Navrat 'udi mu umoznuje
vratit’ sa k svojej tlohe zvodcu, ¢o zdoraziuje komentar knihy Zjavenie:
»Satan bude uvolneny zo svojho vizenia®. (Zj 20,7) Jeho zamery su
jasné — ,,aby ich zhromazdil do boja“. (Zj 20,8) Tento scenar pripomina
Harmagedon. Aj tu sa hovori o velkom zhromazdeni v stivislosti s 0zbro-
jenym konfliktom a nepriatel’ské armady su tiez uvrhnuté do ohnivého
jazera. (Zj 19,20; pozri 20,10.13.14) Nakoniec, aj tu je miesto bitky
pomenované hebrejskym menom —,,Gog a Magog* — ktoré je zviazané
s dejinami Izraela. (Ez 38,2)

Kym vsak v harmagedonskej bitke stal Izrael proti svojmu tradicnému
nepriatel'ovi — Babylonu — v bitke Goga a Magdga sa zhromazd’uju nede-
finované nepriatel'ské armady, ktorych jedinou bezdovodnou motivaciou
je znicit kralovstvo pokoja. (Ez 38,11)

Pri harmagedonskej bitke smerovali babylonské armady proti pri-
chodu Spasitel'a prichadzajuceho od vychodu, (Zj 16,14.15) ktorého
stratégiou bolo len vysusit’ Eufrat. Nepriatel’ bol este d’aleko od Jeruza-
lema. Pri bitke Goga a Magdga naopak armady draka obliehaju ,,tdbor
svitych® a utocia na ,,milované mesto*. (Zj 20,9) Harmagedon sa tyka
,»kralov zeme* pod trojitym vedenim Selmy, falosSného proroka a draka.
Utok Goga a Magoga strhava ,,vietky narody na styroch stranach zeme*
(Zj 20,8) pod jediné vedenie draka.

Hebrejské slovo Harmagedon bolo menom miesta boja (Zj 16,16)
a pripominalo tymto spojenim zarmutok kralov zeme, ktori prezili Ba-
bylon. Hebrejské slovo Gog a Magdg sa vzt'ahuje na narody ,,na Styroch
stranach zeme*, ktorych ,,je tol’ko ako morského piesku®. (Zj 20,8) Pod
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menom Gog a Magdg su predstavené narody ako velké zastupy. Je to
nakoniec dominantna téma rozpravania o Gogovi a Magogovi v Ezechie-
lovom videni.?®! T4to charakteristika ddva miestu boja dokonca meno:
,Budt ho volat: Udolie Gogovho davu.“ (Ez 39,11) ,,Preto jestvuje aj
meno istého mesta Hamona (to je Hucanie).” (Ez 39,16)

Pri porovnani Haramgedonu a Goga je mozné si v§imnit' naznaky
irbnie. Bozi nepriatelia sa zameriavaji na vrch (har) a konéia v udoli.
Co sa tyka velkého mnoZstva, obrazu sily nahafajicej hrozu, v tejto
novej krajine ich zastihne smrt’, o je naopak strasna predstava — je to
nakoniec mnozstvo mitvych tiel. (Ez 39,11.14.15) V slovach ,,adolie
davu‘ (gej hamon) po¢ujeme dokonca hlasky geheny (gej hinnom), ktora
oznacuje miesto, kde nechdvali na pocest’ Molocha prechadzat’ ohilom
synov a dcéry. (2 Par 33,6)?®2 Tu sa zo spomienky na ritualy I'udskych
ohnivych obeti nasledne rozvinul pojem pekla a ,,geheny™, (Mat 5,22)
ktory je len prepisom hebrejského gej hinnom (adolie Hinnom).

Samotné meno Gog a Magdg este zosiliuje tito predstavu mnozstva.
Jeho numericka hodnota (70) predstavuje v skutocnosti v zidovskej tra-
dicii pocet vSetkych narodov okrem Izraela?®, ¢o vysvetl'uje vynimo¢né
spojenie dvoch mien, ktoré nikde inde nendjdeme spolo¢ne. Tento vy-
klad?* dokonale zapada do kontextu knihy Zjavenie, kde mena dostavaju
symbolickt hodnotu, dokonca ¢iselnu, ako napr. 666. (Zj 13,18)

V symbolickom jazyku knihy Zjavenie ,,Gog a Magdg™ oznacuje
mnozstvo narodov, gojjim, teda podl'a zidovskej tradi¢nej terminologie
vSetkych tych, ktori nemaju zmluvu s Bohom Izraela.

Smrt’ smrti

Videnie ,,vel’kého bieleho tronu®, (Zj 20,11) ktoré uzatvara tento cyklus,
je ozvenou ,,bieleho kona®, ktory ho uvadza. Bojovnikovo vitazstvo vedie
na tron. Pri jeho pohlade mizne ,,zem a nebo* a tato podivna prazdnota
pripomina ,ticho* zo siedmej pecate. (Zj 8,1) Mimochodom, v§imnime si
vyraz —,,zem a nebo“ — ktory porusuje tradi¢né pouzivanie ,,nebo a zem*,
obycajne pouzivané v suvislosti so stvorenim. (1 Moj 1,1) Znamena to, Ze
I'ud’om znamy vesmir, vSetko, o je nam déverne blizke, zmizne.

Zachraneni z Harmagedonu, ktori pocas tisic rokov skiimali knihy,
samoézu presvedCit’, nakol’ko mal Boh pravdu —,,mrtvi boli sideni podl'a
svojich skutkov*. (Zj 20,13) Smrt, ktord zasahuje, bude teda absoltitna
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smrt, z ktorej sa uz nikdy nikto nevrati. Bude to posledna, ,,druha smrt™.
Je to zaroven smrt’ smrti. Prorok to podava v silnom poetickom obraze
zosobnenim tohto vel’kého nepriatel’a I'udi: ,,Smrt’ a podsvetie boli zvrh-
nuté do ohnivého jazera.” (Zj 20,14)

Rozpoznavame tu dorazy proroka Ozeasa, ktoré neskor rozochvievali
aj apostola Pavla: ,,0, smrt, kde je tvoja morové skaza? Podsvetie, kde
su tvoje muky?* (Oz 13,14; pozri 1 Kor 15,55)

Totalny a definitivny charakter tohto posledného Bozieho sudu sa
nachadza v opise Goga a Magobga, ale tiez v knihe proroka Ezechiela.
Podl’a tohto videnia, na rozdiel od Harmagedonu, z tlap Goga a Magoga
nezostane nik, a preto nema kto smutit’ — ,,dom Izraela ich bude pocho-
vavat™. (Ez 39,12)

Na konci tejto bitky uz zostane len Izrael, podl'a knihy Zjavenie vsetci
zo Zidov a z krestanov, a vietci ostatni, teda ti, ktori tvoria Bozi tabor.
Pretoze, a to je potrebné pripomenut’, Izrael oznacuje v knihe Zjavenie
viac ako len odkaz na etnicka skupinu. Podl'a vySsie uvedenej definicie
Izrael su ti, ,,Co sa neklanali Selme ani jej obrazu a neprijali znak na svoje
¢elo anaruku®. (Zj 20,4) Nakoniec, anjel ich identifikuje pozitivne, ako
»tych, ktori mali pec¢at’ zivého Boha na svojich ¢elach®, (Zj 7,2.3) teda
,,Stostyridsat’styri tisic zo vSetkych kmenov Izraela®. (Zj 7,4)

V knihe Zjavenie je teda Izrael chapany v symbolickom a duchovnom
zmysle a oznacuje vSetkych zachranenych, ktori preziju 'udské dejiny.
Na nich prorok ststred’uje vSetku svoju pozornost’. Ako prorok Ezechiel
hned’ po videni smrti Géga a Magoga, aj prorok knihy Zjavenie vidi
zostupovat’ z neba novy Jeruzalem, krasny, Ziariaci a plny Zivota. (Zj
21 a22,5; pozri Ez 40-48)
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Deviata kapitola

Zlaty Jeruzalem

Naplnenie vSetkych nadeji, odpoved’ na vsetky tuzby zeme, uhasenie
vsetkého smidu (Zj 21,5) — zostipenie Bozieho mesta je tu podané ako
kone¢ny bod: ,,Stalo sa!* Nie ndhodou sa toto mesto nazyva Jeruzalem.
Jeho meno mé& mnoho vyznamov.

Najprv je to starobylé mesto ,,Salem®. Z jeho mena zaznieva pokoj.
Je to mesto, odkial’ prisiel Melchisedech, (1 Moj 14,8; pozri Zid 7,1)
kral' spravodlivosti, ktory pozehnal a podporoval Abrahama v jeho
zapasoch. (1 Moj 14,18) Bol to vrch, kde Abraham takmer obetoval
svojho syna Izéka a kde pocul Bozie zasI'ibenie, ktoré ho uistilo o jeho
buducnosti. (1 Moj 22,1-18)?®° Bolo to miesto, kde Boh zastavil aj
smrtiaci mec, ktory hromadne niéil izraelsky I'ud. (1 Par 21,14 a d’alej)
Bolo to tiez prvé hlavné mesto celého Izraela, ktoré David dobyl a kde
umiestnil svéita truhlu. (2 Sam 6,12-23; 1 Par 11,1-9) Ale Jeruzalem
bol v spomienkach Izraelcov najmé miestom, kde stal chram, kam sa
prichadzalo uctievat’ Boha, miestom modlitieb a chvalospevov, ktoré
boli vyrazom svitej radosti a zneli vzdy s novou laskou. (Z 48,2; 122,1)
Nakoniec to bolo mesto, ktoré predstavovalo opak Babylona a sym-
bolizovalo navrat do rodnej krajiny po tol’kych rokoch zajatia a utlaku,
mesto, ktoré vyvolavalo smutok za domovom a na ktoré sa nikdy ne-
zabudlo. (Z 137)

Ale okrem vSetkych tychto spomienok a aj kvoli nim, predstavoval
Jeruzalem miesto BoZej pritomnosti par excellence. Jeruzalem tam d’a-
leko v nebi, obyvany svétymi bytostami, naplneny BozZou slavou, ktory
si ¢lovek len tazko vie predstavit’. (Iz 14,13; pozri Z 48,1-3)
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Prorok Daniel tiez navstivil vo videni nebesky Jeruzalem.?®® Na
konci pozemskych kral'ovstiev, ktoré zmizli bez stopy, (Dan 2,35) videl
,kralovstvo, ktoré nezahynie®, (Dan 2,44) v podobe vrchu, (Dan 2,35.44)
tradiéného obrazu Siona alebo Jeruzalema.?’

Tento Jeruzalem nema absolutne ni¢ spolo¢né so vsetkym tym, co
sme poznali v minulosti. Ni¢ doverne zname. Citatel’ je na to upo-
zoriovany od zaciatku 21. kapitoly. Prvé slova videnia st priamou
ozvenou prvych slov biblickej spravy o stvoreni: ,,Videl som nové
nebo a nova zem. Lebo prvé nebo a prva zem sa pominuli a ani mora
uzZ niet.”“ (Zj 21,1)

,,Boh stvoril nebo a zem. ...Duch BozZi vznasal sa nad vodami.*
(1 Moj 1,1.2) Dvojice ,,nebo a zem*, ale tiez voda (,,more*) st v obidvoch
textoch spoloc¢né.

Zamer pripomenut’ stvorenie je nakoniec jasne oznaceny v para-
lelnom texte IzaiaSa: ,,Stvorim nové nebo a novu zem ... stvorim Jeru-
zalem.* (Iz 65,17.18)

Z toho vyplyva, Ze novy vesmir ma poriadok, ktory je Gplne odlisny
od starého ,,a ani mora uz niet“. (Zj 21,1) Tato prva charakteristicka
¢rta nového vesmiru obsahuje vSetky ostatné. Zmienka o mori zapada
do sposobu hebrejského myslenia, ktoré v nom vidi vsetko, Co je nega-
tivne: nicotu a tmu, (1 Moj 1,2; 7 18,12; 28,3-6; Job 26,10; Prisl 8,27)
smrt’ a ,,ne-svet” 288 (Ez 26,19-21; Jon 2,6; Hab 3,10) a zlo¢inné sily
nepriatel'ské Bohu. (Iz 27,1; 51,9.10) Voda je tu tiez dana do stvislosti
s Babylonom (Zj 16,12; pozri Jer 50,3) a v knihe Zjavenie je to miesto,
odkial’ prichadza $elma. (Zj 13,1)*°

Jeruzalem, o ktorom hovori kniha Zjavenie v odvolani sa na [zaia-
Sovo proroctvo, je teda absolutne novy Jeruzalem. Grécke slovo
neos, ktoré ho charakterizuje, to jasne hovori, pretoze opisuje to, ¢o
je radikalne a ,totalne odlisné*.?*° Je to Jeruzalem nanovo stvoreny
Bohom a zostupujuci z neba. (Zj 21,2; pozri Zj 3,12) Nie je to ani
Jeruzalem vyslobodeny zo Sestdiiovej vojny, ani Jeruzalem Omarovej
meSity, ani Jeruzalem Muru narekov, ani Jeruzalem Svétého hrobu.
Nie je to len novy nater, ktory by mal ozivit’ steny alebo nové stavby,
¢i Stvrte. Zmena je radikalna a tyka sa vSetkého: ,,Hl'a, vSetko tvorim
nové.“ (Zj 21,5)
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Predohra o Bohu

Jeruzalem, ktory zostupuje z neba na konci knihy, je symetrickym
protikladom siedmich pozemskych cirkvi zo zaciatku knihy. Obidve
¢asti maji mnoho spolo¢nych motivov. ,,Novy Jeruzalem®, (Zj 21,10;
pozri 3,12) BozZi jas, (Zj 21,23; pozri 1,16) Bozie meno zapisané na jeho
lude, (Zj 22.,4; pozri 3,12) strom zivota, (Zj 22,2; pozri 2,7) kniha Zivota.
(Zj 21,27; pozri 3,5) V obidvoch pripadoch je zasl'ibené pozehnanie
ntomu, kto zvitazi“ (Zj 21,7; pozri 2,7.11.17.26; 3,5.12.21) a Boh je
nazvany ,,prvy a posledny*, ,,alfa a omega®. (Zj 21,6; 1,17; 2,8) St to
tiez jediné dve Casti v knihe Zjavenie, v ktorych pocut’ Bozi hlas. (Zj
21,3; pozri 1,10)

Ba ¢o viac, prorok, skor ako mu anjel zjavi obsah a zmysel nové-
ho videnia, (Zj 21,9-22,5) sa dvakrat zmiefiuje o tom, ze videl a raz
o tom, zZe pocul, (Zj 21,3) potom sa jeho pohl'ad zastavuje a Gplne sa
sustred’'uje na Boziu pritomnost’. (Zj 21,1-8) V obdobi siedmich cirkvi
prorok videl Syna ¢loveka chodit’ uprostred svietnikov na zemi. Teraz,
v dobe nového Jeruzalema, prorok vidi Boha v 'udskom tele byvat’
medzi 'ud’'mi na zemi.

Konecne sa zacina videnie, a to liturgickym dorazom z Cias starého
Izraela. Videnie siedmich cirkvi sa odohravalo v znameni slavnosti pe-
sach, prvého sviatku Zidovského kalendara. Naproti tomu novy Jeruzalem
pripomina sukkot, sviatok stanov, posledny sviatok zidovského kalendéra.

Sukkot

Novy Jeruzalem je opisany ako posledny sviatok zidovského kalen-
dara. Videnie z knihy Zjavenie ho opisuje vyrazmi, ktorého ho prirovna-
vaju k sukkot, sviatku stanov. Tuto zhodu pocut’ uz slovnej hracke, ktora
poukazuje na obraz stanov. ,,Po¢ul som mohutny hlas od tréonu: Hra,
stanok Boha uprostred 'udi. Bude prebyvat’ s nimi.“ (Zj 21,3)

V gréckom slove skéné, ktoré opisuje ,,pribytok, stinok®, znie heb-
rejské hovorové slovo Sekinah, slavny oblak, znamenie Bozej pritomnosti
uprostred svojho I'udu. (2 Moj 40,34-38) Slovo Sekindah sa odvodzuje od
korenia sakan (byvat’), ktoré je v grétine vyjadrené slovesom skenosen
(byvat). Doslovna parafraza si v§ima hru aliteracie a naznacuje zamer
autora: ,,Hl'a, stanok (Sekindh) Bozi uprostred l'udi. Boh bude prebyvat
(bude ako Sekinah) s nimi.“ (Zj 21,3)

191



Této zvlaStna gramatika timoci novu realitu: sdm Boh bude chramom.
O nieco d’alej to text jasne potvrdzuje: ,,Ale chram som v iom nevidel,
lebo Pan, Boh v$evladny a Baranok je jeho chramom. Mesto nepotrebuje
ani slnko, ani mesiac, aby mu svietili, lebo ho osvecuje Bozia slava a jeho
lampou je Baranok.” (Zj 21,22)

Tu je zakladny rozdiel medzi novym a starym Jeruzalemom. V no-
vom meste skuto¢nd Bozia pritomnost’ spdsobuje, ze chram uz nie je
potrebny, jeho funkciou v starom meste bolo predstavovat’ Boha v jeho
nepritomnosti.

Rovnakl myslienku nachadzame v knihe Ezechiel, ktora sa tiez konci
potvrdenim BozZej pritomnosti v meste, dokonca uz menom: ,,Meno mesta
odteraz bude: Hospodin je tam.” (Ez 48,35)

Boh je konecne tu. Kone¢ne je mozny skutocny a vzajomny vztah.
Kniha Zjavenie to hovori klasickym jazykom zmluvy: ,,Bude prebyvat
s nimi a oni budu jeho 'udom a sdm Boh, ich Boh bude s nimi (Zj 21,3;
,ja mu budem Bohom a on mi bude synom®. (Zj 21,7)** Z tychto slov
znie jedna z obl'ibenych tém Piesne piesni: ,,M6j mily je moj a ja som
jeho.” (Pies 2,16; 6,3; 7,11)

Obraz manzelstva, rovnako ako obraz rodi¢ovstva znazoriiuju skutoc-
nost’ tejto blizkosti Boha, s ktorym mézeme konecne udrziavat’ priame
a vzajomné styky, bez prekazky vzdialenosti, hriechu alebo omylov,
dokonca bez prostrednictva knaza alebo zle chapanych obradov. To, ¢o
bolo odmietnuté MojziSovi a celému stvoreniu, (2 Moj 33,20-23) sa od-
teraz stava kazdodennou skuto¢nost'ou: ,,Budu vidiet jeho tvar.“ (Zj 22,4)

Boh tam bude fyzicky pritomny ako tento muz alebo tato zena, ¢i
tento blizky pribuzny, s ktorym sa dnes rozpravam, ktory ma chape a kto-
rého chapem ja, s ktorym sa smejem, jem a premys$lam. Bude to Gplne
nova skusenost’, ktora moézeme len tazko vyslovit’ alebo si predstavit’.
To je zvrchovany zmysel sviatku stanov, ktory vd’aci za svoje meno
(stanky, sukkot) zvyku byvat’ pocas sviatku v chyZziach z listia, zvyku,
ktory pripomina nielen prebyvanie na pusti pod stanmi, ale tiez stavbu
svitostanku, BoZieho sukah, ktorého funkciou bolo znazornovat’ Boziu
pritomnost’ uprostred jeho I'udu: ,,Nech mi postavia svityiiu a budem
byvat uprostred nich.” (2 Moj 25,8)

Podrla zidovskej tradicie sukdh, takisto ako chram, symbolizovali
Sekindh.**Mnohé zalmy, ktoré sa ¢itali v dobe sukkot, vychadzali z tejto
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symboliky, pretoze sa zameriavaju na ochrafiujucu pritomnost’ Boha.
(227;31;36;57; 63; 91) Podobne aj do¢asna povaha sukdh pripominala
pominutelny charakter pozemského mesta a ukazovala na nadej, na mesto
zhora. Sviatok stanov je vyznamnym spdsobom spojeny s liturgickym
¢itanim knihy Kazatel’, ktord dava doraz prave na pominutel'ny a marny
charakter nasho domova a vSetkych nasich vymozenosti tu na zemi (pozri
najmé Kaz 2,4 a d’alej).

Rovnaké naucenie o nadeji vyjadrovalo iné meno tohto sviatku, ktory
bol tiez nazvany ,,sviatok zatvy*, (2 Moj 23,16; 34,27) pretoze oznacoval
zaroven dobu konca Zatvy a vinobrania.

V knihe Zjavenie je pripomenutie tohto vyznamného sviatku stanov
celkom vhodné. Po kippur (Zj 11,19), po zviazani obilia do snopov a po
vinobrani (Zj 14,14-25; 16,17.18.24) a obrade s Azazelom, (20,2.3) ked’
je pole Gplne ocistené od vsetkych sil zla, (Zj 20,7-15) prichddza okamih
vel'kého zhromazdenia Bozieho I'udu zo Styroch stran sveta. Univer-
zéalnost’ tejto vyzvy je vyjadrend neutralnym a vSeobecnym vyrazom
»8 fudmi®. (Zj 21,3) Prorok Zacharia$ predpovedal tento mesidnsky
sviatok stanov. ,,V§etci, ktori ostani z rozli¢énych narodov, ktoré tiahli
proti Jeruzalemu, buda putovat’ z roka na rok, aby sa klanali kralovi
Hospodinovi mocnosti a svitili sviatok stankov.* (Zach 14,16)

Prorok z knihy Zjavenie sa k tomu videniu jednoznacne vracia. ,,V jeho
svetle budu kracat’ narody a krali zeme vnesu don svoju slavu.* (Zj 21,24)

Je to tiez okamih, ked’ Bozi smédni m6zu kone¢ne zahnat’ sméd pri
zdroji: ,,Ja dam vysmidnutému zadarmo z pramena vody zivota.” (Zj
21,6; pozri 22,1)

Tento obraz je tiez pripomienkou sviatku stanov. Stary zvyk tohto
sviatku, ktory bol obl'ibeny este v dobe Jezisa, pozadoval, aby v hodine
kazdodennej obete, rano aj vecer, Siel kilaz so zlatym dzbanom nacerpat’
vodu k nadrzi v Siloe.

Pri svojom navrate ho privital 'ud, ktory spieval: ,,S radost'ou budete
Cerpat’ vodu z prameniov spasy.” (Iz 12,3)?*® Na tento zvyk sa Jezi$ od-
volava, ked’ na sviatok stanov pozyva, aby sa l'udia prisli napit’ z jeho
vody. ,,V posledny velky den sviatku stal Jezi§ a zvolal: Ak niekto trpi
smiadom, nech pride ku mne a napije sa!“ (Jan 7,37)

Z osobného pohl'adu jednotlivca predstavuje novy Jeruzalem predovset-
kym velku ttechu. To je tiez prva pravda, ktoru kniha Zjavenie vyvodzuje
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z tejto udalosti: ,,Zotrie im z o¢i kazd slzu a smrti uz viac nebude.* (Zj 21,4)
Grécky text je v jednotnom Cisle (pan dakryon) a doslovne naozaj znamena
,.kazdu slzu“. Nejde o slzy preliate v tej chvili nad Gogom a Magdégom
pri spomienke na tych, ktori navzdy zmizli. Kontext skor naznacuje, ze
tieto slzy sa tykajii minulého poriadku veci. Tak ako nebude uz smrt,
plac, bolest’ — vSetky tieto veci, ktoré zmizli — nebudu uz ani slzy.

Je pozoruhodné, Ze prvy kontakt Boha s ¢lovekom sa tyka 'udskych
siz. Je to najstar$ia a uréite najzavaznejsia spornd vec na svete — Bozie
ml&anie nad utrpenim. Vtedy, v dobe siz, Boh neodpovedal. Smrt a pre-
nasledovanie vy¢inali az do konca. Pla¢ nevinného dievcatka, ktoré
umucili vojaci, nemal ziadny zmysel. To st slzy, ktoré Boh osobne zotrie
svojou rukou. Ziadne slova ani teologické vysvetlenie. Iba jednoduché
gesto, ktoré hovori, Ze uz nikdy nebudu slzy. Niet vacsej utechy. Tento
BozZi ¢in, ktory otvori novy den a navzdy vyriesi problém utrpenia, aby
uZ nebolo siz, je jedinou adekvatnou odpoved’ou na dne$né slzy.

Vsetko sa teda zacina u Boha. To je dovod, preco videnie Jeruza-
lema so vSetkymi jeho divmi a $tastim, je vylicené az potom. Prvy
raz v celej tejto knihe sa udalosti neodvijaju chronologicky, ale su
zobrazené v jedinom videni. Dévod je evidentny. Zlaty Jeruzalem pred-
stavuje ciel’ cesty. Opis mesta preto postupuje od celkového pohl'adu
k jednotlivostiam. Prorok videl, akoby sa mesto blizilo a bolo Coraz
zretel'nejsie.?* Videnie je najprv oznamené v§eobecnym spdsobom an-
jelom: ,,Pod’, ukazem ti,* (Zj 21,9) potom sa premieta na dvoch presne
definovanych scénach, ktoré Jan uvadza vzdy rovnakou formuléciou:
»Aukazal mi“. (Zj 21,10; 22,1)

Postupnym odhal’ovanim siedmich divov mesta sa videnie premiest-
nuje z periférie do centra. Najprv je to 1. mesto v celku ziariace ako
kristal, 2. jeho hradby a brany z drahokamov, 3. jeho zlaté namestie,
(Zj 21,10-27) potom v strede tohto namestia 4. zdhrada s riekou vody
zivota, 5. strom Zivota, 6. BoZi trén a nakoniec 7. sam Pan Boh. (22,1-5)

Mesto
Novy Jeruzalem predstavuje dokonalé prostredie, zaroven harmo-
nické aj solidne, ktoré vzbudzuje doveru a obdiv.
Je dobre chraneny, obklopeny ,,mohutnymi a vysokymi hradbami®.
(Zj 21,12) Jeho rozmery su dobre spocitané. Kazda strana mesta (Zj
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21,16) pokryva 12 000 lakt’ov (2000 km), jeho hradba (Zj 21,17) je Siroka
144 laktov (65 m) a je zaloZeny na 12 zakladoch. (Zj 21,14)

Celé mesto je postavené na zaklade ¢isla 12, ktoré je ¢islom dvanas-
tich izraelskych kmenov (alebo 12 x 12 000 zachranenych = 144000),
ako aj dvanastich apostolov, ktorych mena su napisané na dvanastich
zakladoch mesta. (Zj 21,14)

Mesto je teda doslova zhotovené na mieru obyvatelov, ktori tam
byvaji. Tazko by sa dali lepsie vyjadrit jeho praktické vlastnosti a po-
hodlie. Architektom nie je nikto iny, nez sam Stvoritel’. Pozna vSetky
potreby a vsetky tizby l'udskych bytosti. Architekt mesta vyjadril
svoj reSpekt voci individualite kazdého. V§imol si kazdy z dvanastich
kmefiov. Jeho otvorené brany, ktoré vedu na vSetky smery (Zj 21,25)
vyjadruju doveru a pohostinnost’ obyvatel'ov nového Jeruzalema.

Tento pozorny respekt k rozli¢nosti povah, ktory inSpiroval stavbu
mesta, sa odraza az v medziludskych vztahoch. Kazda brana a kazdy
zéklad je z iného kamena. (Zj 21,19-21) Kazdy prispieva k Stastiu vSet-
kych bez ziarlivosti ¢i politiky. Tri zoznamy nespravodlivych, vylu¢enych
z mesta, koncia zakazdym kategoriou klamarov. (21,8.27; 22,15) Ni¢
nemoze dat’ vacsiu istotu. Bude prijemne tam Zzit', pretoze k pohodliu
a bohatstvu sa pripaja pokoj a dovera medzi l'ud’'mi.

Architekt sa v§ak neuspokojuje s praktickostou a uspokojenim
zivotnych potrieb muzov a Zien. Mesto je tiez krasne. Je ,,ozdobené™.
(Zj 21,2) Grécke slovo kosmeo (odkial’ pochadza nase ,,kozmetika*
) je tu pouzité na vyjadrenie estetickej starostlivosti, ktora in§piruje
stavbu mesta. Zaznamendvame to najprv na harmonickych a symet-
rickych proporciach. ,,Jeho dizka, §irka i vyska st rovnaké.“ (Zj
21,16) Je to dokonala kocka, ako svityna svitych v byvalom chra-
me. (1 Kral’ 6,20) Tak ako svietnik, aj sviatyna svétych pripominala
novy Jeruzalem, ktory l'ud tak tuzobne ocCakaval. Tato suvislost
opit ukazuje na vztah medzi bohosluzbou a mestom nadeje, lebo
nabozenstvo tu na zemi nadobtida svoj uplny zmysel az v perspek-
tive Bozieho kral'ovstva.

Vyjadruju to aj vzacne materidly, ktoré ho tvoria. Drahokamy, Cire
sklo a najma Cisté zlato ako priezra¢né sklo. (Zj 21,18.21) A rozli¢nost’
vSetkych tychto prvkov je podc¢iarknuta tym, ¢o ich spaja — ziarivou
pritomnostou Boha: ,,osvecuje ho Bozia slava.” (Zj 21,23)
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Celé mesto sa tyci ako zlaty chrdm s roznofarebnymi okennymi skla-
mi, ktorymi prenika rovnakeé svetlo, no v odlisnych a bohatych ténoch.

Zahrada

Novy Jeruzalem predstavuje tiez novy zivot, intenzivny, plny
a zdravy. Kvitnticou a uslachtilou prirodou, priezra¢nou vodou a naj-
mi v ozvene na list cirkvam, svojim ,,stromom Zivota“ s ovocim a lis-
tami (Zj 2,7) pripomina zahradu Eden. (1 Moj 2; 3) ,,Uké4zal mi aj rieku
s vodou zivota, Cista ako kristal’, ktora vyteka od Bozieho a Barankovho
tronu. Uprostred jeho namestia a z oboch stran rieky je strom Zivota,
ktory prindSa dvanast’ raz ovocie, kazdy mesiac dava svoje ovocie i listie
stromu na uzdravenie narodov.“ (Zj 22,1.2)

Prorok Ezechiel vo svojom videni nového Jeruzalema takisto pripominal
tito zahradu s rieckami a zazranymi stromami: ,,Na oboch brehoch rieky
vyrasti rozliéné ovocné stromy; ich listie nezvadne ani ich ovocie sa nepo-
minie. Kazdy mesiac budu rodit’ nové, lebo voda rieky vyteka zo svétyne.
Ovocie stromov bude sluzit’ za pokrm a ich listie na lieky.“ (Ez 47,12)

Symbolika stromu, ktora prechadza Bibliou?® a ktora sa ré6znym
sposobom vyskytuje vo velkom mnoZstve starych civilizacii, nesie
rovnaké nemenné posolstvo zivota. Od zdhrady Eden je strom spojeny
so zivotom. Vd'aka konzumaécii jeho ovocia muz a Zena ziju. Od chvile,
ked’ im je zakazany pristup k nemu, ich ohrozuje smrt’. (1 Moj 3,22)

,.Strom zivota“ v jednotnom Cisle v zahrade Eden z 1. knihy MojziSove;j
sa znovu nachadza v mnoznom ¢isle v Ezechielovom novom Jeruzale-
me — je to sposob, ako vyjadrit’ jeho stalu plodnost’ a mnoZzstvo ovocia.

Uzito¢nost’ tohto stromu je Gplna, lebo sluzi nielen ovocim, ale tiez
listami. Text ni¢ nehovori o tlohe ovocia, len to, ze rodi po cely rok,
a tak zaobstarava stalu obzivu, ktora zarucuje biologické prezitie jedinca.

Naopak, listy su Specificky urcené na ,lieCenie vSetkych ndrodov*.
Nejde tu o lie¢bu chordb lieivymi bylinami. Zanik smrti predstavuje koniec
vSetkych skodlivych zarodkov. Kontext ponuka vyklad inym smerom.

Naposledy, ked’bola zmienka o ,,narodoch*, len niekol’ko verSov vyssie,
to bolo v suvislosti so svetlom, ktoré vyzaruje Boh. ,,Mesto nepotrebuje
ani slnko, ani mesiac, aby mu svietili, lebo osvecuje ho Bozia slava
a jeho lampou je Baranok. V jeho svetle budi kracat’ narody... noci tam
nebude.” (Zj 22,23-25)
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PokraCovanie naSho textu potvrdzuje stuvislost s touto ¢astou z 21.
kapitoly, pretoze prebera tie isté témy: ,,Bozi a Barankov trén bude
v ilom; noci uz nebude, nepotrebuju svetlo lampy ani svetlo slnka, lebo
Pan Boh ich bude osvecovat.* (Zj 22,3-5)

,Liecenie narodov* sa teda rovna osvetl'ovaniu narodov samotnym
Bohom. Je to jeden zo zazrakov nového Jeruzalema, ktory vyvolava
uzas prorokov?® a ktory sa stal suc¢ast'ou programu mesianskeho sviatku
stanov: ,,VSetci, ktori zostanu z rozli¢nych narodov, ktoré tiahli proti
Jeruzalemu, budl putovat’ z roka na rok, aby sa klanali kralovi Hospo-
dinovi mocnosti a svitili sviatok stankov.” (Zach 14,16)

Narody (gdjjim), teda ti, ktori neboli v zmluvnom vzt'ahu s Bohom
anepoznali zdkon a Boziu pravdu, st tu zapojeni do sluzby Bohu. Prorok
1zaias rozvadza tito tému prostrednictvom motivov spolo¢nych s nasim
textom: ,,Povstan a zaskvej sa, pretoze prichadza tvoje svetlo... ale nad
tebou vzchadza Hospodin a Jeho slava sa zjavuje nad tebou. Narody
pridu k tvojmu svetlu a krali k jasu, ktory ziari nad tebou. Hospodin
bude tvojim veénym svetlom.“ (Iz 60,1.2.19)

V novom Jeruzaleme st narody ,,uzdravené“ v tom zmysle, Ze su
vyucované, osvetl'ované, Ze sa ich Boh ujima?’. Tento vyklad potvrdzuje
paralelizmus textu, ktory ddva do stvislosti prva ¢astou ABC (Zj 22,1-3a)
s druhou ¢ast'ou A'B’C’(22,3b-5), a najmé s uzdravenim narodov v B,
so sluzobnikmi, ktori slizia a st osvetl'ovani Bohom v B'.

Al A —trén Bozi a Barankov, odkial’ vychadza rieka vody Zivota,
ktora napéja strom Zivota uprostred mesta, (Zj 22,1-2a)
zodpoveda
— tronu Boziemu a Barankovmu, ktory je v meste.
(A, 22,3b)

B/ /B’ —ovocie, ktoré dozrieva kazdy mesiac a listie, ktoré slazi
na lie¢enie narodov, (B, 22,2b) zodpoveda
—sluzobnikom, ktori budu sluzit' Bohu a uvidia jeho tvar;
Pan Boh ich bude osvetlovat. (B’, 22,3¢c-5b)

cl/iIC —,,Nebude tam ni¢ prekliate, (C, 22,3a) narazka na zlore-
cenie z 1 Moj 3,14, ktora je uistenim, Ze budu mat’ trvaly
pristupu k stromu zivota, zodpoveda
— ,,budu kral'ovat’ na veky vekov.” (C’, 22,5¢)
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Paralelizmus medzi B a B” dava do stivislosti svetlo a zivot. V sku-
to¢nosti st to dva paralelné pojmy biblického myslenia®®. Takto autor
Janovho evanjelia hovori o JeziSovi, ze v iom ,,bol Zivot a zivot bol
svetlom ludi“. (Jan 1,4) Takisto Jezi§ sl'ubuje tomu, kto ho nasleduje,
,svetlo zivota®. (Jan 8,12)

Prekryvanie obidvoch obrazov, obrazu stromu zivota s ovocim
a listim a obrazu Bozieho svetla, ktoré osvecuje, dava teraz Giplny zmysel
symbolike svietnika so siedmimi ramenami, slavneho ménorah z byvalé-
ho chramu. Svietnik vo forme stromu so svietiacimi vetvami bol znakom
nadeje?®. Pripominal zahradu Eden, uprostred ktorej stal strom, ktory
zabezpecoval zivot a svetlo a v skutocnosti udrziaval v srdci Izraelcov
tuzbu po navrate do raja.

Zivot, ktory dava listie a ovocie stromu, je iplny. Je zaroven fyzicky
aj duchovny. Syti telo i ducha. Je to zakladny princip hebrejského mys-
lenia, ktoré neodliSuje duchovny zivot od biologického. To isté slovo
ruach v hebrej¢ine znamena vzduch a dychanie, ¢o vyjadruje dimenziu
,biologického* zivota (1 Moj 6,17; 7,15) a zaroveii duch, ktory vyjadruje
dimenziu duchovného Zivota. (4 Moj 27,19; 1z 63,10.11) Ruach, ktory
dava ¢loveku dychat a ozivuje ho, pochadza od Boha, navyse, je to Bozi
ruach. Tato pravda je zakorenend v Zalmistovi natol’ko, Ze dokonca spaja
obidve ruach. ,,Ked ich zbavujes dychu (ruach), hynt, vracaji sa do
prachu. Ked’ Ducha svojho (ruach) posielas, st stvorené, tak obnovujes
povrch zeme.“ (Z 204,29.30)

Inymi slovami, ¢lovek existuje len vo vztahu s Bohom. Clovek je
nabozensky, alebo neexistuje. Nabozenska dimenzia nie je len odpove-
d’ou na duchovné potreby, je to biologickd nevyhnutnost. Tato pravda
je silne potvrdzovana uz od prvych stranok Biblie. Clovek bol stvoreny
Bohom, oziveny jeho duchom, zavisi od neho biologicky a pretoze sa
od Boha odtrhol, zomiera. (1 Moj 2,17; pozri 3,17.19) Platnost’ tejto
pravdy je opét’ potvrdena na poslednych strankach Biblie. Duchovny
a fyzicky zivot je zviazany.

Novy Jeruzalem nie je raj bytosti bez tela, éterickych dusi, ako si to
predstavuju mnohi krestania. Nie je to ani raj zmyselnych radovanok
podla predstav moslimov. Zivot je iiplny. Nechyba v iom jedenie, pitie,
citi sa vona, dotyka sa, pocituje sa radost’ vSetkymi zmyslami, pouzivaji
sa svaly. Fyzicky sa Zije viac nez kedykol'vek predtym, lebo telo uz nie
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je oslabené, zmysly uz nie su otupené tinavou a starobou a duch je zivsi
nez kedykol'vek predtym.

Ale tiez sa spravnejsie premysla. Studuje sa s va¢Sou pozornostou,
naucenia sa lepSie chapu, nekone¢né mnozstvo informacii sa uc¢i 'ahsie.
Lepsie sa prijima Bozie slovo. Duchovny a duSevny Zivot nebol nikdy
taky intenzivny a hlboky. Lebo pamait’, inteligencia a srdce st na maxime
svojej vykonnosti a telo je silnejSie nez kedykol'vek predtym.

Nezostava nam nic iné, ako o tom snivat’ v bolestiach a kazdodennych
zapasoch, v ktorych sa miesi osklivost’ a krasa, kde palac stoji vedla
brlohu, kde je pravda znecCistena 1zou — vo svete, kde sa zivot utvara
smrt'ou, vo svete, ktory je Coraz neprijemnejsi, ktory vola o pomoc a —
bez toho, aby to vedel — vola po Bozom prichode.
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Zaver

Boh, ktory prichadza

Videnie nas privadza z neba spét’ na pozemsku scénu. Zaver pro-
rockej knihy je ozvenou jej uvodu. Epilog (Zj 22,6-21) odkazuje na
prolog (Zj 1,1-8) rovnakymi slovami, rovnakymi §tylistickymi obrazmi
arovnakymi témami.>® T4to rétoricka metoda (inclusio) je vel'mi stara.
Nachadzame ju v hebrejskej poézii.*”! Stretavame sa s nou v gréckej
klasickej literatire z Platdnovho pera.**> Dokonca je dolozena v spisoch
Josepha Flavia*® a spisoch rabinov z tretieho storoc¢ia po Kr.3** Je to
sposob, ako na zaciatku a na konci vyjadrit’ pravdu, ktora inSpirovala
a viedla cely spis.

Apokalyptické slovo, ktoré bolo az doteraz plné obrazov, symbolov
a fantastickych videni, ktoré¢ Citatel'a prenasali za fyzicku a historicku
skutocnost’, sa nahle stava nalichavym a dynamickym. KI'a¢ovym slovom
je ,,prist*. Sedemkrat ho pocujeme ako refrén, lebo v iom sa stistred’uje
najnalichavejSie posolstvo tohto velkého volania nebies. Naucenie,
ktoré zaujalo uz na prahu knihy Zjavenie a ktoré je potrebné zapamétat’
si teraz, vo chvili, ked’ kon¢ime (¢itanie, aby sme opéat’ nastapili cestu
zéapasov, kazdodennych malych radosti a prekvapeni zivota v o¢akéavani
smrti a dejinnych otrasov:

,,Hl'a, pridem Coskoro!* (Zj 22,7)
,,Hl'a, pridem Coskoro!* (Zj 22,12)
LWPrid! (Zj 22,17a)

LPrid! (Zj 22,17b)

»Nech pride (pristapi)“ (Zj 22,17¢c)
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,,Ano, pridem ¢oskoro!* (Zj 22,20a)

»Amen, prid’!*“ (Zj 22,20b)

Sloveso ,,prist* trikrat vychadza z Bozich ust: ,,Pridem ¢oskoro,
(Zj 22,7.12.20) a trikrat ho opakuja l'udské usta: ,,Prid’!* (Zj 22,17.20)
Ak pozornejsie sledujeme v texte kl'uicové slovo, v§imneme si strieda-
vy pohyb, ktory vyjadruje blizky vzajomny vzt'ah. Na volanie nebies,
ktorym sa zac¢ina séria siedmich ,,prist*, odpoveda dvakrat zasl'ibenie:
,»Hl'a, pridem coskoro.“ (Zj 22,7.12) Dvakrat nan odpoveda tiez volanie
zo zeme: ,,Prid’!“ (Zj 22,17) na ktoré¢ odpoveda nové uistenie z neba:
,,Ano, pridem oskoro®, (Zj 22,20a) na ktoré odpoveda modlitba I'udi:
»Amen, prid’, Pane Jezisu!“ (Zj 22,20b)

Naucenie, ktoré sa skryva v tejto hre so slovom ,,prist*
zamyslenie.

1. Ludské volanie po BoZzom prichode ma povod v Bozom zaslibe-
ni. Tato vyzva nevychadza z ¢loveka ako jeho zbozné Zelanie alebo vyraz
tuzby, ktora sa vydava za skuto¢nost’. Prvy hovori Boh, preto verime.
Viera nie je subjektivny jav, naopak, stoji na slove, ktoré sa nachadza
mimo ¢loveka a ktor¢ ju predchadza.

2. Nadruhej strane Boh uist'uje o svojom prichode len tych, ktori
po jeho prichode tzia. Ak hovori: ,,Ano, pridem ¢oskoro,* je to prave
na utvrdenie viery tych, ktori tuzia po Bozom prichode. Treba verit
v Boha a zit’ s nim vo vzt'ahu, aby sme boli schopni prahnut’ po jeho
prichode.

3. Anakoniec, o tento prichod sa modlia len ti, ktori dostali o fiom
uistenie. Modlitba vychadza z presvedc¢enia a nie iba z teologickej alebo
historickej informacie. Iba ti, ktori naozaj veria v Bozi prichod, sa modlia
o jeho naplnenie. To je kone¢ny vysledok vzajomného vzt'ahu medzi
Bohom a 'ud'mi, ked’ Boh hovori a my odpovedame.

Takato modlitba uzatvara celt knihu, modlitba, ktord obsahuje vSetky
ostatné, modlitba par excellence — ,,prid’ kral'ovstvo tvoje!* (Mat 6,10;
Luk 11,2) Je zaroven odpoved’ou a vrucnym volanim srdca a tela. Celé
krestanské nabozenstvo a vSetky jeho modlitby sa zbiehaju do tychto
poslednych slov. Modlitba, ktort1 u¢i kniha Zjavenie, smeruje proti prudu
obvyklych modlitieb, ktoré sa casto vyslovuju ako magickéa formula na
ziskanie St’astia a ispechu. Modlitba za Bozi prichod sa nezameriava na
pozehnanie nasich ¢inov alebo nasho kazdodenného chleba, ale naopak,

, stoji za
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vola po zmene pozemského poriadku. Prosebnik vola ,,prid’!*“ ako odpo-
ved’ na Bozie ,,pridem‘ nie preto, aby mohol l'ahsie ist’ svojou vlastnou
cestou, ale naopak, preto, Ze Uprimne tazi ist’ BoZou cestou.

Tato modlitba bola pre prvych krestanov taka doélezita, ze z nej vo
svojom aramejskom jazyku urobili pozdrav, ktory dal vyznam ich vSed-
nym dnom aj ich stretnutiam: Maranatha! — ,,Na§ Pane, prid’!* (pozri
1 Kor 16,22) Cela tato veta ,,Maran atha Amen*, ktora uzatvara knihu
Zjavenie, uzavierala slavnost’ eucharistie — pamiatky svétej vecere.
Vieme to najmi vd’aka svedectvu Didaché’®, jedného z najstarsich do-
kumentov krestanskej cirkvi, ktorého pévod by mal siahat’ do rovnake;j
doby ako kniha Zjavenie. Tato ozvena pripomina zamer autora knihy
Zjavenie umiestnit’ svoju knihu do liturgického ramca v suvislosti so
slavnost'ou pamiatky svétej vecere,’” ktora zvestuje ,,smrt’ Panovu, az
kym nepride®. (1 Kor 11,26)

Ale modlitba a liturgicky tkon nie sa jediné odpovede na toto Bo-
zie zasltbenie. Uprostred piatich poslednych ,,prid*, ktoré vola Duch
a cirkev, (Zj 22,7) zaznieva jedno ,,prid*, ktoré je uplne in¢ho druhu:
,,Kto Zizni, nech pride; kto chce, nech si zadarmo naberie vody zivota.*
(Zj 22,17)

Bozi prichod a tazba po jeho prichode sa netykaji len budtcnosti.
Voda, ktora uhasi tento sméd, neznamena len zasl'ibenie spasy a vec-
ného Zivota, ktoré sa naplni v novom Jeruzaleme. (Zj 21,6) Sloveso je
v pritomnom ¢ase a umiestiiuje tuto skusenost’ uz do zivota tu na zemi.

V Starej zmluve je ,,voda zivota* vSeobecne spojend s JHVH a tyka
sa pritomného Zivota. ,,Napajas$ ich z riavy tvojich slasti. Ved u teba je
pramei Zivota®. (Z 36,9.10)

Boh je stotozneny s ,,prameniom zivej vody“. (Jer 2,13; 17,13) V No-
vej zmluve pouziva Jezi$ rovnaky obraz, ked’ dédva pit’ Samaritanke (Jan
4,10-15) a ked’ vyzyva I'ud, aby sa k nemu prisiel napit’. (Jan 7,37.38)
Jan vysvetluje, Ze tato voda symbolizuje ,,Ducha, ktoré¢ho mali prijat
ti, ¢o v neho uveria“. (Jan 7,39) Pre starych rabinov a u¢enikov majstra
z Kumranu predstavovala voda Zivota nabozensky zivot vedeny Stidiom
tory.*7 Ti vSetci ucili, Ze vodu Zivota pijeme uz tu na zemi, poc¢as nasho
Zivota.

Inymi slovami, zasl'ibenie pitia Zivej vody v novom Jeruzaleme ne-
vylucuje, Ze ju moézZeme pit tu na zemi. Naopak. BozZie ,,prid** znamena
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,»prid* sa napit’. NaboZenstvo nadeje nie je pasivne. Nestraca sa v uto-
pistickych snoch o vzdialenej budicnosti. Kniha Zjavenie upresiiuje, ze
,»voda zivota“ je dana uz dnes; je nam ponukana ,,zadarmo*. (Zj 22,17)
Tento zazrak sa nedeje nejakym magickym trikom alebo nadprirodzenou
technikou. Pit’ vodu Zivota jednoducho znamena zit’ vo vztahu s Bohom.
Boh zivota, ve¢ny Boh, ktorého stretneme v novom Jeruzaleme, je ten,
ktorého sme prijali do nasho Zivota.

Zivotna pat’ je lemovana zazrakmi. Neviditelny Boh sa prejavuje
v kazdodennom Zivote, v presnych a priamych odpovediach na modlitby,
v §tasti, ktoré rozbusi srdce, v ochrane a jeho vedeni, v uteche uprostred
utrpenia a samoty, ale tiez v hlbokom a istom pocite — vo vel'mi silnom
presvedcenti, Ze je tu, celkom blizko nés.

Tato voda v8ak nie je poskytnuta zadarmo agresivnym a svojvol'nym
sposobom. Je treba mat’ smid, je potrebné prist, chciet’ a vziat. Zivot
s Bohom nie je tvoreny len milost'ou, zdzrakmi, emociami a uisteniami.
Stcast’ nabozenstva tvori prudkd tizba po nieCom inom, ale tiez vola
a ¢in. Je potrebné pohnut’ sa, aby sme uchopili pontikani BoZziu pritom-
nost, ktort nikdy neziskame raz navzdy. Treba mat’ stale smid, chciet’,
prist’ a brat’.

Je paradoxom, Ze prave tato pritomnost’ vzbudzuje smid a vedie
k tazbe po este vacsej pritomnosti, k tizbe znovu prichddzat’ a brat’. Za
svoj vzt'ah s Bohom je kazdy rovnako zodpovedny. Mnohi krestania
to nepochopili a to je dovod, preco sa nabozenstvo Casto zredukovalo
len na ucenie, prijemné pocity ¢i mystické zazitky alebo dokonca na
kultarnu tradiciu.

Nébozenstvo prezivané v znameni Bozieho ,,pridem ¢oskoro*, ktoré
zvestuje kniha Zjavenie, sa prejavi odpoved’ou veriaceho: ,,Prid’!*“ A jeho
prichod sa prejavi uz v Zivote na zemi. Vol'a veriaceho, jeho Ciny, etika
avol'ba vo vSetkych situdciach zivota stt poznamenané Bozim prichodom.
Pretoze tato ,,voda‘“, tento Bozi prichod, je skutoc¢na a historicka, vidiet
juv zivote tych, ktori ju pija.

Citat’ knihu Zjavenie znamena predovsetkym zvestovat’ posolstvo
tejto knihy svojim Zivotom. Ciel’ ¢itania dal Jezis v blahoslavenstve,
ktoré uvadza epilog: ,,Blahoslaveny, kto zachovava prorocké slova
tejto knihy.“ (Zj 22,7) Naucenie opakuje anjel, ktory sa radi k tym, co
zachovavaju slova tejto knihy (Zj 22,9) a opit’ zaznieva v zavere knihy
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od autora knihy Zjavenie vo forme zloreCenia: ,,Ak niekto k tomu prida,
prida mu Boh pliag opisanych v tejto knihe. A ak niekto uberie zo slov
proroctva tejto knihy, tomu Boh odnime jeho podiel zo stromu Zivota
a zo svatého mesta, opisanych v tejto knihe.“ (Zj 22,18.19)

Vystraha nie je urcend pisarovi, aby chranil text v jeho celistvosti.
Slovo je adresované ,.kazdému*, kto poctiva slova proroctva tejto knihy.
(Zj 22,18) Je urcené kazdému citatel'ovi knihy Zjavenie. 5. kniha Moj-
ziSova, ktora pouziva rovnaké vyrazy, vysvetluje ich zdmer: ,,Nesmiete
pridat’ ni¢ k tomu, ¢o vam dnes prikazujem, ani z toho ubrat’, ale budete
zachovavat prikazy Hospodina, vas$ho Boha, ktoré vam davam.* (5 Moj
4,2; pozri 12,32)

Z porovnania tychto dvoch miest je zrejmé, Ze text je potrebné chapat’
ako vyzvu na Citanie knihy Zjavenie tak, ako kedysi Izraelci mali citat’
5. knihu MojziSovu — teda ako dokument o zmluve, ktorou bol viazany
ich v§edny zivot. ,,Zachovavat’ slova tejto knihy* znamena prezivat’ ich
VO svojom Zivote.

Najprv to predpoklada spravne pochopenie prorockého slova. Tyka sa
to vSetkych vykladacov a komentatorov knihy Zjavenie (nas nevynima-
juc), v skutocnosti vSetkych Citatel'ov tejto knihy. Povinnost’ spravneho
vykladu nuti v§etkych k pokornému, naro¢nému, vaznemu a ¢estnému
hl'adaniu. Dobra vola a vricna zboznost’ ni¢ nezarucuju. Nestaci Citat,
aby sme pochopili. Je potrebné eSte Citat’ so sprdvnym zameranim.
Kniha Zjavenie tu varuje pred akymikol'vek subjektivnymi, osobnymi
a divnymi vykladmi, ktoré vedu po cestach, ktoré jej nie su vlastné. To
je hlboky zmysel tejto vyzvy reSpektovat’ celistvost’ jej slov — ni¢ k nim
nepridavat’ ani neuberat’.

To predpoklada, ako sme uz pochopili, ze slovo sa prejavi v Zivote
citatel'a. Lebo v hre je mnoho a zIym pochopenim knihy Zjavenie risku-
jeme vela. Zivot musi zodpovedat’ videniu. Kazdy ¢itatel’ knihy Zjavenie
je ohrozovany rovnakym pokuSenim. Prili§ ¢asto sa uspokojujeme vzru-
Senim z vykladov symbolov a nebeskych videni a z prejavov mnohych
,Haleluja“ a ,,Amen®. V tomto bode sa zastavujeme a zabtidame na
zodpovednost’ osobne svedcCit’ o kralovstve, ktoré prichadza, v situécii,
v ktorej zijeme.

Kniha Zjavenie vyzyva k déslednému a vyvazenému nabozenstvu.
Videnia Zjavenia, ktoré zvestuji nie¢o Gzasné, nesmu zahalit’ triezvy
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pohl'ad na kazdodennt skutocnost’. Tieto dva dorazy st dané spolo¢ne
a vzajomne sa kontroluji. Od toho zavisi zdravie a pravda nabozenstva.
Bez proroctva, ktoré zZivi nadej, sa nabozenstvo redukuje na Gplne rela-
tivnu, humanisticku a subjektivnu etiku, kde Boh uz nema svoje miesto.
Ako ovocie tohto prehliadnutia mézeme ocakavat’ vSetky babylonské
nesvary a nasilie totalitnej spolocnosti, kde kritéria pravdy udava vac-
Sina alebo uspech. Na druhej strane, bez konfrontacie a Zivotnej reality
nabozenstvo degeneruje do patologického a fantazirujuceho deliria, ba
dokonca nebezpecného fanatizmu, ako to casto sledujeme okolo mesia-
Sov a siekt, ktoré sa dnes Coraz viac mnozia a je zaujimavé, Ze ¢asto na
zéklade knihy Zjavenie.

Vo chvili, ked’ sa tato zvlastna varovna kniha uzatvara, krik nebies
drésa usi tych ,,rozumnych®, ktori odmietaji nadej ponukanti nebom,
aj tych, ktori sa v nej nevyznaju. Pretoze kniha Zjavenie vyzyva okrem
¢itania k ¢inu — je vyzvou Bohu, aby prisiel a je vyzvou ¢loveku, aby
prisiel k Bohu, ktory prichadza. Az tento ¢in, prezity v zivote aj v deji-
nach, da knihe Zjavenie plny zmysel.
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Poznamky

1.V oblasti biblickych $tudii poznamenavame — najma vo francuzstine — nasledujice
diela: J. ELLUL, L "Apocalypse, architecture en mouvement, Pariz, 1975; J. DUVERNOY,
L Apocalypse a déja scommencé, Neuchatel, 1980; J. LAMBRECHT akol., L ‘Apocalypse
johannique dans le Nouveau Testament, Louvain, 1980; D. MOLLAT, Une lecture pour
aujourd 'hui: I’ Apocalypse, Pariz, 1982; E. CORSINI, L 'Apocalypse maintenant, Pariz,
1984; J. MARCHAL, L dApocalypse de Jean, un message pour notre temps, Pariz, 1987,
P. PRIGENT, L Apocalypse de saint Jean, 2. upravené vyd., Zeneva, 1988 (reedicia
z 1. 1981); J. de POUSSEUR, R. MONTALEMBERT, Le cri de l’"Apocalypse, Pariz,
1990; J. P. CHARLIER, Comprendre I’ Apocalypse, Pariz, 1991; J. P. PREVOST, Pour
lire l"Apocalypse, Pariz, 1991; C. TRESMONTANT, Apocalypse de Jean, Paris, 1993
(reedicia zr. 1984); J. GROSJEAN, Lecture de I’ Apocalypse: Traduction nouvelle et
commentée, Pariz, 1994. Pritom nesmieme zabudnut' dodat’ knizo¢ku H. LINDSEY,
The late great planet earth (La défunte plancte terre), 1980, ktora sa stala nabozenskym
bestsellerom poslednych rokov s viac ako pétnastimi milionmi predanych vytlackov;
pozri tiez jeho nasledujicu knihu, The 1980s: Countdown to Armageddon, 1980.

2.V literarnej oblasti ndjdeme uspesné romany: Meno ruze, U. ECO (1980); Bozi sa-
Sovia; M. WEST (1982); Hnev bardnkov, G. HOCQUENGHEM (1985); a eseje kazdého
druhu: Années d'Apocalypse (1980 —2030), J. M. LEDUC (1980); 1984, ["Apocalypse,
P. J. MOATTI (1981); L 'Apocalypse. Un message pour notre temps, . MARCHAL
(1987); a celkom nedavno, I/ viendra, J. ATTALI (1995).

3.V oblasti kinematografie sme na nasich platnach mohli vidiet’ apokalypticky inspi-
rované filmy: Apocalypse now (1979); Le jour de la fin du monde (1980); jeden film je

nam dokonca prisl'ibeny na tento rok, Apocalypse soon.

4.  Hudba je pravdepodobne oblast’, ktori Zjavenie najviac in§pirovalo. Na celom svete,
vo Francuzsku, Pol'sku, Nemecku, Japonsku, Amerike sa objavili skladby, od oratoéria
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az k symfonii. Zjavenie sa dokonca stalo predmetom doktorskych prac v muzikologii
a skladbe. Medzi poetnymi dielami zasvitenymi Zjaveniu poznamenavame nasledu-
juce nazvy: O. MESSIAEN, Quatuor pour la fin des temps (1941), Cou-leurs de la cité
céleste (1963), Des canyons aux étoiles (1974); D. MAXWELL, Apocalypse et chute
(1980); I. MAREO, Apocalypse symphonique (1982); K. RAINER, La nouvelle Jéru-
salem (1986); Le voyant de Patmos (1986); O. S. JOACHIM, Apocalypse et apothéose
(1989); S. WELLMAN, Symphonie d'Apocalypse (1980); R. M. SCHAFER, Apocalypse
(1986); B. MATUSZCZAK, Apocalypse (1985); W. JOSEPHUS, Les quatre chevaux de
l"Apocalypse (1980).

5. Aj v oblasti maliarstva su 80. roky poznafené Zjavenim. Vystavy su zaplavené
apokalyptickou vlnou. Tie najambicidznejSie boli poriadané v New Museum of Contempo-
rary Art pod nazvom ,,Koniec sveta: suc¢asné vizie z Apokalypsy (1983 — 1984).“ Medzi
maliarmi, ktorych dielo inspiruje kniha Zjavenie, treba spomenut’ maliarov za¢inajic od
J. FORETA (1961) a jeho spolupracovnikov, S. DALIHO, O. ZADKINA, B. BUFFE-
TA, mena A. KIEFER a M. PALADINO. Izraelské maliarstvo si tu zasluhuje zvlastnu
poznamku. Vystava na jar 1992, ktora bola zasvétena vyjadreniu konca a Apokalypsy
v umeleckej galérii G. SCHREIBERA na univerzite v Tel Avive, je zvIast vyznamna.
Zdoraznime, okrem inych, diela D. Y'ACOBYHO (1989 — 1990), Y. PARBUCHARAIA
(1991), T. GEVU (1991). (O tejto téme pozri kataldog Postscripts, ,, End “ — Representa-
tions in Contemporary Israeli Art, The Genia Schreiber University Art Gallery, Tel Aviv
University, 1992.)

6. J.—P. PREVOST, Pour litre I'Apocalypse, 1991, s. 7; B. McGINN, Apocalyptic
Spirituality, Londyn, 1980, s. 141; T. K. FREIMAN, Postscripts, s. 157 ,,Cim sa od 80.
rokov svet blizi k tretiemu tisicro¢iu, tym sa odvolavka na koniec stdva ¢oraz intenziv-
nejsia.*

7. Slovo ,,apokalypsa“ — zjavenie — dalo svoj nazov Sirokému literdrnemu pradu vo
vnutri zidovskej aj krestanskej tradicie a vzt'ahuje sa tak na biblické, ako na nebiblické
texty. V Starej zmluve — pozri napr. knihy Daniel, Ezechiel, Haggeus, Zacharias, niektoré
Casti z [zaiasa atd’.; v Novej zmluve pozri Matus 24, Marek 13, 1 Tes 4, 13-18, 2 Tes 2,
1-12, 1 Kor 15, 20-26.51-53. Okrem Biblie (apokryfy alebo pseudoepigrafy) pozna-
menavame zo zidovskych spisov 1 Enoch, 2 Enoch, 4 Ezdras, 2 Baruch, Nanebovzatie
MojziSa, Zjavenie Abrahama, Zjavenie Adama, Zjavenie Eliasa, kniha Milostivych rokov,
Odkazy dvanastich patriarchov, niektoré texty z manuskriptov od Mrtveho mora. Z kres-
tanskych spisov poznamenavame tiez Zjavenie Petra, Zjavenie Pavla, Zjavenie [zaiasa

atd’. Kompletny zoznam tychto diel, ktorym sa hovori ,,apokalyptické®, pozri v J. P.
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PREVOST, Pour I'Apocalypse, s. 67-68. Co sa tyka textov zo Zjavenia, pozri La Bible.
Ecrits intertestamentaires (Biblioth¢que de la Pléiade, 337), vyd. A. Dupont-Sommer
a M. Philonenko, Pariz, 1987. Vzdy je treba upozornit,, ze tato klasifikacia na zaklade
Zjavenia Jana, prvej knihy s tymto oznaCenim, zostava ¢asto umeld a neopravnena;
navyse, Zjavenie Jana vykazuje ur¢ity pocet rysov, ktoré ho odlisuji od inych apoka-
lyptickych spisov (jeho prorocky zamer, etické zretele, optimizmus, jeho autor, ktoré¢ho
meno nie je pseudonymom vypozi¢anym od slavnych predchodcov atd’.).

8.  Co sa tyka siedmich sviatkov, $est’ z nich sa nachadza na za¢iatku knihy (Dan 2,
19.22.28.29.30.47; 10,1).

9. Zjavenie Jana obsahuje sedem blahoslavenstiev (1,3; 14,13; 16,15; 19,9; 20,6;
22,7.14). Vsetkych sedem sa nachddza v rovnakej perspektive Boha, ktory prichadza.

10. Pozri H. B. SWETE, The Apocalypse of St. John: The Greek Text with Introduction,
Notes and Indices, 2. vyd., Londyn, 1907.

I1. O tychto vzt'ahoch medzi knihou Daniel a Zjavenim Jana pozri R. LEHMANN,
Relationships Between Daniel and Revelation “, v Symposium on Revelation — Book I,
vyd. F. B. Holbrook, Biblical Research Institute, Silver Spring, MD, 1992, s. 131 — 144.
J.-P. RUIZ, Ezekiel in the Apocalypse: The Transformation of Prophetic Language in
Revelation 15, 17 — 19, 10, Frankfurt — am — Main, 1989; G. K. BEALE, The Use of
Daniel in Jewish Apocalyptic Literature and in the Revelation of St. John, Lanham, MD,
1964.

12. J. DOUKHAN, Le soupir de la terre, Dammarie-1¢s-Lys, 1993. (U nas s nazvom
Thazba zeme, Advent-Orion Vrutky, 1996, pozn. redakcie)

13.  Od Béde le Vénérable je toto delenie Zjavenia Jana na 7 videni obhajené vel'kym
poctom komentatorov (pozri R. J. LOENERTZOP, The Apocalypse of St. John, prekl.
H.J. CARPENTER, Sheed and Wand, Londyn, 1947).

14. Pozri Tuzba zeme, s. 13-14, 26.

15. Zidovské sviatky budii nazvané pomenovaniami, ktoré ich oznaduji tradiénym
hebrejskym nazvom: Sabat (sobota), pesach (Vel'ka noc), $aviot (Turice), ro$ hagsanah
(Novy rok, sviatok triibenia), kippar (Defi zmierenia), sukkot (sviatok stanov).

16. Pozri Tuzba zeme, s. 12, 110.

17. Tento vyklad bol prvy raz predstaveny v spisoch Spanielskeho jezuitu Luisa de
Alcazara (1554 — 1614). Jezuitsky teolog, v reakcii na reformatorov, ktori aplikuju
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proroctvo na papezstvo, ho naopak aplikuje na judaizmus a na vtedajsi pohansky Rim
Janovej doby. Tieto pohl'ady, ktoré nasli priaznivi pddu v nemeckom racionalizme 19.

stor., prezili v historicko-kritickom vyklade az do nasich dni.

18. Bol uz dolozeny u Irenea z Lyonu (130 — 202). Tento cirkevny otec, narodeny len
niekol’ko rokov po tom, ¢o sa objavilo Zjavenie Jana, by mal byt ziakom Polykarpa,
mucenika, ktory mal osobne poznat’ Jana (pozri EUSEBIUS, Hist. ecclesiastica, 5. 20.
6, NPF 1. 238, 239). Pocas stredoveku, ked’ najmi pod vplyvom Hippolyta a Origena
bol v méde alegoricky, spiritualny a moralny vyklad, upadol do zabudnutia a objavil sa

opat’ v 16. stor. na popud reformatorov, ktori sa pridfzali literarneho vykladu Pisma.

19. Pozri J. LAMBRECHT, podrl'a ktoré¢ho st zakladnymi ¢rtami $truktiry Zjavenia
Jéana ,,rekapitulacia a pokrok®: ,,A Structuration of Revelation 4, 1-22, 5, v L "Apocalypse
Johannique et I’Apocalyptique dans le Nouveau Testament, Gembloux, 1980, s. 103.

20. Tento vyklad, prvykrat obhajovany Spanielskym jezuitom Franciscom Riberom
(1537 — 1591), bude rozvinuty najmi v systéme zvanom ,,dispenzacionalisticky*, pred-
stavenom zvlast’ v Scofieldskej biblii; podl'a tychto ndzorov sa Zjavenie Jana z velkej

Casti (kapitoly 4 az 22) vzt'ahuje na d’alekt budtcnost’ na konci Cias.

21. Zjavenie Jana a Evanjelium Jana vykazuji velky pocet vyznamnych podobnosti.
St to jediné dva spisy Nového zékona, ktoré sa odvolavaju na logos (Jan 1,1 a Zj 19,13).
Obidva pouzivaju rovnaké obrazy (baranok, ziva voda), rovnaky slovnik (,,isty* ,,prav-
divy“, ,,vitaz®, ,,zachovavat’ prikdzania“, ,,svedectvo atd’.), rovnaky spdsob myslenia

(kontrast medzi absolutnym dobrom a absolitnym zlom), rovnaky liturgicky doraz atd’.
22. Mat4,.21.
23. Jan 20,2 a 21,7.20.

24. Pozri najmi JUSTIN MUCENIK (110 — 165) v Dial. Triph. 81,4 a IRENEUS (120
—202) v Adv. Haereses IV, 17,6. Kliment z Alexandrie (153 —217), Tertulian (145 — 220),
Origenes (185 — 254) a Hippolytus (170 — 236) atd’., zachovali rovnak tradiciu.

25. POLYKARP, Epistle to Victor and the Roman Church Concerning the Day of
Keeping the Passover, ANF, zv. 8, s. 773.

26. JERONYM, De vir: illus., IX.

27. A.Feuillet vidi v Zjaveni Jana ,,novy vyklad Starej zmluvy na zaklade krestanskych
udalosti“ (L "Apocalypse, s. 65).

28. PRIGENT, L 'Apocalypse de saint Jean, Lausanne, Pariz, 1981, s. 19.
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29. E. RENAN, L Antéchrist, Pariz, 1873, s. xxi. Tento fakt vysvetl'uje zvlastnu ¢rtu
gréctiny v Zjaveni, ktoré obsahuje vel’ké mnozstvo gramatickych a syntaktickych ne-
pravidelnosti, pretoZe autor na Patmose nemal v tej chvili k dispozicii pisara, tak ako to

bolo v pripade jeho evanjelia.
30. 1 Moj 17,15 28,3; 35,11; Job 22,17-18; 29,5 atd’.

31. V skutocnosti medzi dobovymi spismi aplikuje tento vyraz na nedel'u iba apokryf
Petrovo evanjelium (35 a 50). Na tto tému pozri S. BACCHIOCHI, From Sabbath to
Sunday, Rim, 1977, s. 118 a d’ale;j.

32. Meno Adonaj, ,,Pan®, je tradicnym c¢itanim Bozieho mena JHVH, vSeobecne vy-
stihnuté titulom ,,Hospodin* (pozri 2 Moj 20,10; 3 Moj 23,3; 5 Moj 5,14).

33. Sof 1,7 a dalej; 2,2.3; 3,8; Mal 3,2; 4,1.5; Joel 1,15; 2,1.2.11.
34, 1Tes5,2;2Tes2,2;1Kor1,8;5,5;2 Kor 1,14; Fil 1,6; 2,16.
35. Il Bar 48,47, 49,2; 55,6.

36. Epistola Zidom odraZa toto stotoZnenie soboty s eschatologickym ditom (Zid 3
a 4); takisto zidovska tradicia vnima sobotu ako znamenie Bozieho eschatologického
dna. (Babylonsky Talmud, Sanhedrin 98a; A. HESCHEL, Les bdtisseurs du temps, Pariz,
1957, s. 176).

37. Tuzba zeme, S. 175.

38. Grécke slovo poderes je to isté, ktoré pouziva Septuaginta na preklad hebrejského
slova meil v 2 Moj 28,4, ktoré oznacuje rucho kiaza (Zach 3,4; Mudrosti 18,24 atd’.).

39. Hebrejské slovo gedem znamena , to, &o je pred* (Z 139,5) a oznaduje davnovekost,
minulost’; hebrejské slovo achar znamena ,,za“ a oznacuje to, ¢o pride potom, budiicnost’
(pozri k tejto poznamke stadiu T. BOMANA, Hebrew Thought Compared with Greek,
1960, s. 149 a d’alej).

40. Mat 8,20; 10,23; 17,9; Luk 7,34; Jan 6,53 atd’.

41. Jeto preto, ze len v kapitole 5,6 je jasnd zmienka o barankovi; ale tu je to baranok,
ktory uz bol ,,obetovany*, ¢o predpokladd, ze jeho smrt’ predchadzala scéne pri trone
z knihy Zjavenie 5.

42. V biblickej a zidovskej tradicii pripomienka kosti je vyznamnym spésobom spojena
s myslienkou vzkriesenia (pozri napr. Ez 37,1-14; 2 Kral’ 13,21; porov. Job 10,11; Z
34,21; 1z 66,14; 1 Moj 50,25). V apokryfickej knihe (pseudoepigrafe) Jubilea (1. stor. pr.
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Kr.) je zakaz lamat’ kosti vel’kono¢ného baranka jasne davany do suvislosti so zazrakom
vzkriesenia, ,,lebo kosti Izraclcov musia zostat’ tiplné* vzhl'adom na vzkriesenie (Jubilea
49,13).

43. Didaché 10,6.

44. Pozri Dan 2,28; porov. 2,37.44.45.

45. Pozri 1 Moj 1; 2 Moj 34,18; 3 Moj 23,36; 4 Moj 28,11.19.27 atd’.
46. Pozri 2 Ezd 13,1; Kniha Sirachovcova 7,3; 20,12; 22,13 atd’.

47. Kol 1,2; 4,13.

48. Canon Muratorianus, S. P. Trégelles vyd., s. 19.

49. Z7j2,7.11.17.29; 3,6.13.22.

50. Mich 1,10-16.

51. Pozri Dan 11.

52. Pozri W. M. RAMSAY, The Letters to the Seven Churches of Asia, Londyn, 1909,
s. 191,

53. Dan 2,37.38; porov. 1 Moj 1,28; porov. Tuzba zeme, S. 32.33.
54. 1 Pet5,8; porov. Job 1,7 v Septuaginte.

55. Pozri najmd HIPPOLYTOS (zomrel r. 235), Adv. Haereses 7,24 a EPIFANOS
(zomrel 1. 403), Adv. Haereses 1,2.25.

56. Pozri Sk 7-9.
57. Pozri P. AUGE, ,,Dioclétien, v Larousse universel, 1948, s. 551.

58. C. GRIMBERG, Histoire universelle, vol. 3: Rome, L Antiquité en Asie orientale

et les grandes invasions (Marabout université), Verviers, 1963, s. 284.
59. Tuzba zeme, s. 161.162.

60. Aboth 5,1-9.

61. F. CUMONT, Etudes syriennes, s. 63 a d’alej.

62. Zj20,6.14; 21,8.

63. Targum Jeremias 51,39.57; porov. Targum Deuteronomium 33,6 a Targum [zaias
22,14; 65,6 atd’.
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64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

Pravdepodobne Daniel (12,2) naraza na tieto dva typy mitvych a vzkriesenia.
4 Moj 25,1-5.

W. RORDOREF, Sabbat et dimanche dans ['Eglise ancienne, S. 49.
Pozri Tuzba zeme, s. 36 —41.

Pozri Tuzba zeme, s.116 — 125.

2 Moj 16,15; Z 78,25.

2 Moj 16,33.34; Zid 9,4.

Mekhilta 16,25; porov. 2 Baruch 29,8; Hagigah 12b.

1 Moj 17,5.

1 Moj 32,28.

Jer 33,16.

Pozri2 Moj 3,13-15; porov. 1 Moj 32,29.30; Sud 13,17.18; odtial’ zdkaz vyslovovat’

Bozie meno (pozri Babylonsky talmud, Kid 71a; M. Sanhedrin 10,1).

76.
77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.

86.

Pozri JOSEPHUS FLAVIUS, Starozitnosti, V11, X111, 2.

2 Kral’ 8,18.26; 10; 11.

1. Makabejska 8,14; HOMER, [lias, 4,141 — 145.

2 Moj 25,4; 28,5.6; 39,29; JOSEPHUS FLAVIUS, Vojna, 5,5.4.
Sk 16,14.15.40.

Pozri Tuzba zeme, S. 266.

2 Moj 6,7; Jer 24,7; 30,22; 31,33; 32,38; Ez 36,28 atd’.

R. LEHMANN, Les adventistes du septicme jour, S. 14.
Machiah Maintenant 46, 30.1.1993, s. 3.

Pozri C. CANNUYER, Les Bahais, s. 11.

Segond preklada ,,Boh pravdy“. Hebrejské slovo amen ma rovnaky korei ako slovo

emet, pravda.

87.
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Pozri tiez Jan 1,1.



88.

89.

Pozri Mat 24,33; Mar 13,29; porov. Jak 5,9.

1 Moj 14,18-20; 31,54; 5 Moj 12,5-7.17.18; 14,23.26; 15,20; 2 Moj 18,12; 24,8-

11; 1 Sam 9,11-14; Prisl 9,1-5.

90.
91.
92.
93.
94.
95.
96.
97.
98.
99.

100.

101.

Pozri Mat 5,6; 9,11; 22,1-14; Mar 6,35-44; Luk 13,29.
Mar 14,25; 1 Kor 11,26.

Zj2,7;3,20; 19,7.9; 22,2.

Annales, XII, 27.

Strabon, X11, 578.

Pozri 1 Moj 33,13.

Pozri J6b 37,4; porov. Zj 11,18.19; 14,2 atd’.
Porov. Zj 20,4.

5 Moj 17,9; porov. Jer 18,18.

Pozri Taanit 2,6; Sukkah 5,6-8; Joma 1,5.
Pozri 2 Moj 25,40; porov. Zid 8,5; 9,23.

Pozri tiez Ez 26,19-21; Jan 2,6; Hab 3,10; porov. . REYMOND, L Eau sacrée,

sa vie et sa signification dans I’Ancien Testament (VT Supplément 6), Leiden, 1958,

s. 213. Tento obraz sa nachadza aj v inych sudobych kultirach, ale v nich je podany

mytologickymi vyrazmi. Napr. v Babylone je zrodenie sveta prisudzované vitazstvu

Marduka, babylonského boha, nad Tiamatom, bohom vody.

102.

103.

104.

105.

106.

107.

108.

7.136.6.

12 27,1; 40,12.

Jer 3,17.

7 74,12.13; 89,13-15.
Jer 49,36; Dan 7,2.
7j17,1;20.8.

STRACK H.L., BILLEBRECK P., Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud

und Midrasch, Mnichov, 1978, t. 111, s. 799.
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109. Pozri Z 132,17; Jer 48,25; Dan 7,8.11.21; Zach 1,18.19 atd..
110. Pozri tieZ Sk 7,55.56; Fil 2,9-11; Zid 8,1.2; 10,19-22 atd’.

111. Pozri k tejto téme L.C. ALLEN, Zalmy 101 — 150, s. 80; G. von RAD, ,, The Royal
Ritual in Judah*, v The Problem of the Hexateuch and Other Essays, Londyn, 1966, s.
103 a dale;j.

112. 2 Moj 24,7; 2 Kral’ 23,2.21; 5 Moj 17,18; 2 Kral’' 11,12.13; 23,3 atd’.

113. Je pozoruhodné, Ze naSa Cast’ z knihy Zjavenie, rovnako ako text, ktory opisuje
inauguraciu svityne v 2. knihe MojziSovej, (2 Moj 40) sa zmiefiuje o zariadeni vo
vSetkych Castiach svityne (lampy, nadrz na umyvanie, kadidlo, rohy, cherubini atd’.).
Jedinou d’alSou prilezitost'ou, ked’ st vSetky Casti svityne takto vymenované, je oCistenie
svétyne pocas slavnosti zmierenia. (3 Moj 16) Ale pritomnost’ baranka (Zj 5,8) vylucuje
moznost’ suvislosti so sviatkom zmierenia, pretoze baranok tvori sicast’ obeti inaugu-
racie svityne (2 Moj 40,29; porov. 3 Moj 1,10) a nie obeti sviatku zmierenia. Naopak,
nas text je absolutne zbaveny akejkol'vek terminoldgie sudu (krima a jej odvodeniny).
Nenachédzame tiez ziadnu nardzku na truhlu zmluvy, akokol'vek by bola dolezita pre
sviatok zmierenia (3 Moj 16,11-15). Navyse slovo naos, technicky termin, ktory v knihe
Zjavenie opisuje svitynu svitych, kde sa nachadza truhla zmluvy, (11,19) vZj4 a5
chyba. Vicsina vyskytov tohto slova sa objavuje vyznamnym spdsobom v druhej Casti
tejto knihy: 11,2.19 (dvakrat); 14,15.17; 15,5.6.8 (dvakrat); 16,1.17; 21,22 (dvakrat).
Jediné dve miesta, ktoré ho pouzivaju v prvej ¢asti knihy, (3,12; 7,15) sa tykaju budtcich

udalosti.

114. Sk 1,8; 2,38.39; Ef 5,18.

115. 1 Moj 49,10; 2 Sam 7; 1 Par 17; Dan 9,24-27; Luk 1,32.33.
116. 7 33,3-9; 96,1.4-6; 98,1-9; 149,1.2 atd’.

117. Co vysvetluje vyraz ,,potom*, (Zj 4,1) ktory sa zameriava presne na obdobie
siedmich skutoénych zborov; ,,potom* znamena po obdobi prvych krestanov, Janovych

sucasnikov.
118. Job 40,9; Z 45,5; porov. Luk 6,6; Sk 3,7; 1z 48,13; 2 Moj 15,6-12; )Z 17,7 atd'.

119. Urcité skutoénosti vedu k ndzoru, ze ide o knihu, ktora zavizuje Jezisa Krista
v suvislosti s jeho kral'ovstvom, ktoré ma prist,, takisto ako ,,zmluvna kniha* zavdzovala
starych izraelskych kral'ov vo chvili ich uvedenia na tron (pozri vyssie). Ina suvislost’
s Cast’'ou proroka Ezechiela, ktora tiez spomina zvitok drzany vo vystretej ruke vycha-
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dzajucej od Bozieho tronu (Ez 1) a ktory je takisto ,,popisany na vnutornej a vonkajsej
strane®, (Ez 2,9.10; porov. Zj 5,1) tento nazor potvrdzuje. Ezechielov text vysvetluje,
ze zvitok obsahoval ,,narek, vzdych a beda®, (Ez 2,10) ktoré su d’alej vysvetl'ované ako
vystrahy a sudy tykajuce sa budicnosti Izraela (pozri Ez 3). Takisto kniha, ktoru vidi
prorok Jan, obsahuje vystrahy a sudy, ktoré sa tykaju buducnosti a osudu Bozieho I'udu
vo vztahu ku kralovstvu Jezisa Krista. MoZeme si dokonca mysliet’, Ze prorok vidi
v retrospektive stdy, ktoré maju prist’ a ktoré budi neskor odhalené v knihe Zjavenie.
Obidva dokumenty (kniha Zjavenie a ,.kniha* z 5. kapitoly) st nakoniec pomenované
rovnakym slovom: biblion (1,11; 22,7.9.18.19) — kI'a€ovym slovom 5. kapitoly, kde sa
objavuje sedemkrat. (5,1.2.3.4.5.7.8) Obidva st dané od Boha JeziSovi Kristovi, aby dal
poznat’, ,,¢o sa ma onedlho diat™ (1,1; porov. 22,6). Nezapecatenie knihy Zjavenie je
dané do suvislosti s koncom — ,,¢as je blizko* (22,10); az na konci pochopime. V tomto
zmysle tu kniha Zjavenie stvisi s osudom knihy Daniel, ktora je tiez zapecatena ,,az po

posledny ¢as*“. (Dan 12,4; porov. 12,9.10)

120. Pozri najméi zvitky objavené v Kumrane medzi listami Bar Kochbu: Y. YADIN,
The Finds from the Bar Kokhba Period in the Cave of Letters, Jeruzalem, 1963, s. 118,
porov. E. M. CROSS, ,, The Discovery od the Samaria Papyri®, The Biblical Archeologits
26 (1963), s. 11-115.

121.Zj 1,4.7.8; 2,5.16; 3,11; 4,8; 16,15; 22,7.12.17.20.

122. Pozri Tuzba zeme, s. 207 — 211.

123. J. ISAAC, Gencse de | 'Antisémitisme, S. 133.

124. 5 Moj 11,14; 14,23; 28,51; 2 Par 32,28; Neh 5,11 atd’.

125. Pozri Tuzba zeme, S. 131.

126. Pozri 5 Moj 8,3; porov. Mat 4,4; Jan 6,46-51; Neh 9,15; 7 146,7.
127. 7. 45,8; Zach 4,1-6.

128. Luk 22,20; 1 Kor 11,25.

129. Pozri Luk 10,34.

130. Y. CONGAR, L Eglise de saint Augustinal époque moderne, Pariz, 1970, s. 32.
131. J. ISAAC, Gencse de |’ Antisémitisme, Pariz, 1956, s. 196.

132. Pozri 5 Moj 28,49; Job 9,26; Pla¢ 4,19; Hab 1,8; Mat 24,28.
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133. Zj 1,18; 20,13.14.
134. Pozri Z 22,14-29; 91,13.
135. Vyraz Julese ISAACA v Gencse de |'Antisémitisme, Pariz, 1956, s. 131 a d’alej.

136. O vztahu medzi holokaustom a krestanskym antisemitizmom citujeme, medzi
inymi, krestanského historika F. Lovského: ,,Narodno-socidlne triesStenie... sa nezrodilo
nahodou a nevyrastlo ako huba; zachvatilo narody, ktoré Zivili vo svojich hlbinach prudky
pocit trpkosti... Pokrstené krestanstvo bolo nevrazivé voci Izraclu. Ani Grék Jan Zla-
tousty, ani protestant Martin Luther, ani katolik Bossuet nemali intelektualnu opatrnost’
a evanjelijni zhovievavost’ a nevyvarovali sa vyhananiu démonov antisemitizmu.“ F.
Lovsky, La déchirure de ['absence, Pariz, 1971, s. 13; porov. J. DOUKHAN, Boire aux
sources, s. 42.43.50.51.

137. Hitler's Table Talk, citované Rosemary Ruetherovou, Faith and Fratricide, New
York, s. 224.

138. K tejto téme pozri Saul FRIEDLANDER, Pie XII et le III° Reich, Documents,
Seuil, 1964.

139. 7.13,2; 35,17; 79,5; 89,47; 94,1-3 atd".

140. Porov. Dan 12,6.

141. Pozri 3 Moj 16,30; porov. Tuzba zeme, s. 143 a d’alej.

142. Pozri Tuzba zeme, s. 144 a d’ale;j.

143. Pozri Tuzba zeme, s. 121 a d’alej.

144. Pozri Dan 7,2.

145. Pozri Zj 10,2.5; porov. 1 Moj 1,1-9; 2 Moj 20,11; Neh 9,6; 7.95,5; Mat 23,15 atd.
146. Pozri tiez Z 89,12.13; 100,3.

147. Pozri M. G. KLINE, Treaty of the Great King: The Covenant Structure of Deute-
ronomy, Studies and Commentary, Grand Rapids, 1963, s. 18.19; M. G. KLINE, The
Structure of Biblical Authority, Grand Rapids, 1972, s. 120.

148. Pozri Tuzba zeme, s. 20 a d’ale;j.
149. Sud 15,15; 1 Par 12,14; 16,15; Z 91,7 atd’.

150. 2 Moj 18,21; 5 Moj 33,17; Sud 6,15; 4 Moj 1,16; Joz 22,21 atd’.
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151. Pozri Theological Dictionary of the New Testament, zv. 5, s. 583.
152. Pozri 2. Makabejska 11,8; 1. Makabejska 13,51; porov. Jan 12,13.

153. Pozri J. DOUKHAN, Aux portes de |'espérence, Dammarie-I¢s-Lys, 1986, s. 243
a d’alej.

154. Pozri Hab 2,20; Sof 1,7; Zach 2,13.
155. Pozri Tuzba zeme, s. 161 — 162.
156. 4. Ezd 6,39; 2. Baruch 3,7 atd’.

157. Pozri vyssie L. GINZBERG, ,,Tamid*, Journal of Jewish Lore and Philosophy I
(1919), s. 33.38.197.263.91.

158. Pozri Tuzba zeme, s. 144.

159. Pozri Tuzba zeme, s. 15,16.

160. Pozri 5 Moj 8,7.9; 7 36,8.9; Jer 17,8.13.

161. Pozri 5 Moj 29,17.18; Jer 9,15; 23,15.

162. Pozri J. DOUKHAN, The Genesis Création Story, s. 64—65.
163. Pozri Job 26,6; 28,22; 31,12; Prisl 15,11; 27,20.

164. Prisl 11,10; 19,9; 21,28; 10,28; 29,3 atd’.

165. Je to $t'astné prirovnanie, ked’ si v§imame vzhl'ad kobyliek, ich rychlost’ a dokonca
ich vojensku stratégiu (porov. Hoz 14,3; Am 6,12). To dokonca ingpirovalo ich taliansky
(cavalleta) a nemecky (Heupferd) nazov (podobne aj slovensky, pozn. prekl.).

166. Pozri Tuzba zeme, s. 161 — 162.

167. Pozri Jer 51,14; Joel 1,4; Am 7,1; Z 105,34,

168. Pozri Jer 51,59-64; porov. 1z 44,27.28; Jer 50,38.
169. Pozri 2 Sam 18,3; 1 Kor 4,15; 14.19.

170. Pozri Tuzba zeme, S. 186.

171. Pozri 1z 31,1-3; 2 Kral’ 10,28; Jer 46,8.9 atd’.
172. Pozri Tuzba zeme, s. 193 a d’alej.

173. Pozri Tuzba zeme, s. 141 — 145.
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174. Pozri Tuzba zeme, s. 145 a d’alej.

175. Mat 23,2; Jan 1,17; Sk 15,21 atd’.

176. Luk 1,13-17; Mat 17,10-13.

177. A. aR. NEHER, Histoire, zv. 2, s. 405, ¢. 272.
178. Pozri Tuzba zeme, s. 122.

179. Le Moniteur, 1* frimaire, An 11.

180. Le Moniteur, 14 novembre 1793.

181. Pozri 1z 6,13; 3 Moj 27,30.

182. 1 Kral’ 19,18; 20,15.

183. Podl'a predstav tej doby zacal proces rozkladu na konci troch dni. AZ vtedy bol
zomrely oficialne vyhlaseny za mitveho. Hovorit’ o vzkrieseni po troch ditoch smrti bolo
teda zaroven svedectvom v prospech skuto¢nosti zdzraku vzkriesenia. Okrem JeziSovho
prikladu sa toto naucenie nachadza aj na inych miestach v Pisme. Lazar bol vzkrieseny
az na $tvrty den. (Jan 11,17.39) Jonas vysiel z ryby az po troch diioch, po dobe, ktorti

sam stotoziuje s pobytom v mieste mitvych. (Jan 2,3; porov. Hoz 6,1.2)
184. Citované v J. VUILLEUMIER, L "Apocalypse, Dammarie-1¢s-Lys, 1941, s. 177.

185. Okrem iného pozri A. CHOURAQUI, Histoire du judaisme, Pariz, 1963, s. 99;
porov. A. L. SACHAR, Histoire des Juifs, Pariz, 1973, s. 324 a dale;.

186. Zj 1,20; 17,5-7; porov. Dan 2,22.

187. Rim 16,25.26; porov. Kol 1,25.26.

188. Pozri Tuzba zeme, S. 172.

189. Pozri Tuzba zeme, s. 12,110.

190. 1z 6,3-11; Ez 1,4-28.

191. Zid 9,4; 2 Moj 16,33.34; 4 Moj 19,10; 5 Moj 10,5.
192. 1z 13,8; Hoz 13,13.

193. 1z 51,9; porov. Ez 29,3; 32,2.

194. Charles BAUDELAIRE, Le spleen de Paris, Oeuvres Complctes (Bibliothéque de
la Pléiade), Pariz, 1961, s. 276.
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195. Vyklad, ktory spociva v tom, Ze potomok Zeny predstavuje osobného Mesiasa, je
vel'mi stary; je dolozeny uz v 2. stor. pr. Kr. v Septuaginte, ktora preklada slovo ,,potom-
stvo® (semeno) osobnym zamenom muzského rodu jednotného ¢isla (autos) namiesto
stredného rodu (auton), ktory by sa mal pouzit. Tento mesiansky vyklad sa nachadza
ako v zidovskej tradicii (pozri J. DOUKHAN, Boire aux sources, s. 66.67), tak v tradicii
krestanskej (pozri Rim 16,20; porov. Zid 2,14 a cirkevnych otcov, najmi Irenea).

196. Pozri Tuzba zeme, s. 122 a d’alej.

197. 1z 27,1; 43,2; Ez 29,3-5; 31; 32; porov. Z 69,1.2; 74,12-17; 124,1-5.

198. 1z 17,12; Jer 46,7; Zj 17,1.18.

199. Pozri Tuizba zeme, s. 115 a dalej.

200. BRUCE L. SHELLEY, Church History In Plain Language, Waco, 1982, s. 381.
201. Time, 26.12.1994 —2.1.1995.

202. Pozri Tuzba zeme, S. 48.

203. Pozri Tuzba zeme, s. 50.

204. 1 Moj 11,31; 12,1.5.6.7; 3 Moj 14,34; 5 Moj 18,9; 2 Kral’ 5,2; porov. Mat 2,20.21;
Ef6,3.

205. Pozri ,,Lord’s Day Alliance Officials Have Audience with Pope John Paul II and
Others in Europe®, v Sunday: The Magazine of the Lord’s Day Alliance in the United
States, October/December 1986, s. 8.9; porov. James P. Wesberry, vyd., The Lord’s Day,
Nashville, 1986, s. 123.

206. Z.2,6; 68,18; 87,1; 99,9.

207. 2 Kral 19,21; 1z 29,12; 37,22; Jer 14,17; Am 5,2 atd".

208. Pies 2,8.9; 5,2; 8,14.

209. 5 Moj 26,1-11; 3 Moj 23,9-21.

210. 2 Moj 4,22; Jer 31,9.

211. 7 33,2; 40,4; 96,1; 98,1;144,9; 149,1.

212. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, zv. 11, s. 722.

213. JOSEFUS FLAVIUS, Starozitnosti 18,228.229.
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214.

215.

216.

217.

218.

219.

220.

221.

222.

223.

224.

225.

2 Moj 18,13; 2 Kral’ 15,5; 2 Par 1,10; Z 72,2.

7 95,6; 102,19; Neh 9,6.

Porov. Joel 3,18, Zach 13,1; Z 46,4; Zj22,1.2.

Pozri Tuzba zeme, s. 146.147.

Pozri Tuzba zeme, s. 98.99.

7 106,38; Jer 7,31; 1z 30,33; 2 Par 28,3.

5Moj 1,17; Mal 2,17; Z 1,5 atd'.

2 Moj 21,1; 3 Moj 5,10; 9,16; Jer 8,7; 1z 58,2; 42,4; 51,4; Ez 7,10 atd’.
Pozri pozn. z TOB ad loc.

2. Baruch 14,12; 24,1; 4 Ezd 7,77; Salamtinove Zalospevy 9,9 atd’.
A. HESCHEL, God in Search of Man, s. 238.

Suvislost’ jeruzalemského chramu s ,,nebom a zemou“ nie je na Strednom vychode

ojedinela. V starovekom Sumeri bol chram Duranki nazyvany ,,miesto nebies a zeme*

a v Babylone bol znamy Etenankiho oltar, ,,dom, kde sa nachadzaji zéklady neba a zeme*
(pozri J. D. LEVENSON, Creation and the Persistence of Evil, New York, 1988, s.
78-99; porov. G. W. AHLSTROM, ,,Heaven on Earth-at Hazor and Arad®, v Religious
Syncretism in Antiquity, vyd. B. A. Pearson, Missoula, 1975, s. 68).

226

227

. Porov. Z 134,3; 150,1.6.

. Pozri P. J. KEARNEY, ,,Creation and Liturgy: The Redaction of Ex 25 — 30, Zeit-

schrift fiir Alttestamentliche Wissenschaft 89 (1977), s. 375; porov. J. BLENKINSOPP,
,,The Structure of P, Catholic Biblical Quarterly 38 (1976), s. 276-278.

228

229.
230.
231.
232.
233.

234.

. Porov. 1z 44,24; J6b 9.8; 7. 104,2; Jer 10,12.
Tuzba zeme, S. 143.

Tuzba zeme, s. 128,129.

Pozri Iz 63,1-6; Pla¢ 1,15.

Tuzba zeme, s. 90,91.

Pozri Joel 4,2.12; Zach 14,2-12.

Pozri napr. Z 36,11; 103,17; o vztahu medzi spravodlivostou a laskou pozri najméi
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H. BARUK, Tsedek, droit hébraique et science de la paix, Pariz, 1970, s. 15.23 a d’ale;j.
235. Porov. 1z 51,17; Zach 12,2.

236. 7 136,6; 12 40,12; 27,1.

237. Pozri najmé Talmud de Jérusalem, Berakhot, IV.5.
238. Choulkhan Aroukh Abrégé, s. 570.

239 J. ELLUL, Architecture en mouvement, S. 193.
240. Tuzba zeme, S. 189.

241. Tuzba zeme, s. 120.

242.7.36,8.9; Jer 17,8 atd".

243. Tuzba zeme, s. 189,195.

244. Tuzba zeme, s. 108.

245. Pozri vyssie C. THOMPSON, Semitic Magic, its Origins and Development, Jeru-
zalem, 1971, s. 28-32.90.

246. Tuzba zeme, s. 190 — 196.

247. Pozri vysSie A. STRAUS, Nomen-Omen, la stylistique des noms propres dans le
Pentateuque, Rim, 1978, s. 199.200.

248. Joz 12,21; 17,11; Sud 1,27; 5,19; 1 Kral 4,12; 2 Kral' 9,27 atd’.
249. Pozri napr. 5 Moj 32,15 (wajjisman/jesurun); 2 Kral’ 8,28.29 (joram/Aram).
250. Pozri napr. meno Sinedr v Dan 1,2; porov. Tizba zeme, s. 15.

251. TiezJizreel je zloZeny zo zera (semeno) a z El (Boh), aby sa tymto menom vyjadrilo,
7e Boh da zo svojho semena (Hoz 2,24.25); pozri M. GARSIEL, Biblical Names, S. 229
a d’alej.

252. H. H. ROWLEY, The Rediscovery of the Old Testament, 1945, s. 49; pozri tiez D.
W. THOMAS, Documents from Old Testament Times, 1958, s. 133.

253. PozriJ. AISTLEITNER, Die mythologischen und kultischen Texte aus Ras Shamra,
Budapest, 1959, s. 17.18.

254. Kniha Paralipomenon, napisana v dobe Ezdrasa a Artaxerxa, sa datuje do 5. stor.
pr. Kr.; kniha Zacharias sa datuje do 6. stor. pr. Kr.
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255. Jeronym stotoziiuje toto meno s jednym mestom, nazvanym vo svojej dobe Ma-
ximianopolis (In Zachariam, PL 25, col. 1515) a ktoré sa nachadza asi 3 km na juh od
Megida. Dnes sa vola RUMMANEH.

256. 4 Moj 3,11-13.40 a d’alej, 8,14-18.

257. 2 Moj 4,22; Jer 31,9.

258. 7 89,28.

259. Mat 1,25; Luk 2,7; Zid 1,6; Kol 1,18; Zj 1,6; 1 Kor 15,20.

260. Hoz 5,3; 1z 1,21; Ez 16,15; 23,1 atd’.

261. Tuzba zeme, s. 32 — 36.

262. Porov. 1 Tes 2,17.

263. 2 Moj 15,11.12; Mich 7,18.

264. Pozri 2 Sam 1,18-27; 3,33.34.

265. V hebrejcine obsahuje vyraz ,,Chvalte nasho Boha slovo hallelujah.

266. Talmudisticka tradicia z prvého storo¢ia ho postva az k Mojzisovi; (Pes. 117a)
pozri tiez Mat 26,30).

267. Pozri Z 13519 a d’alej; porov. 1 Par 16,25.36.

268. Bolo by omylom vyvodit’ z totho vyrazu existenciu pekla, takého, aké bude neskor
ucit’ cirkev a ako ho predstavuje taliansky basnik Dante Alighieri. UZ sme sa stretli s tymto
jazykovym obratom, ktory je pouzivany v Biblii na vyjadrenie definitivneho zmiznutia
Babylona. (Zj 14,11) V knihe Juda ten isty vyraz opisuje trest Sodomy a Gomory, ktorych
dym uz predsa dnes nevidno. (Juda 7; porov. 2 Pet 2,6)

269. 1z 44,18; 61,10.
270. 1 Moj 24,5; Pies 4,1.3; 6,7.
271. Jer 2,32.

272. Tato definicia ,,ducha proroctva“ je potvrdena v rabinskych spisoch a najmi
v aramejskych Targumoch: pozri STRACK-BILLERBECK, Kommentar zum Neuen
Testament, Mnichov 1965, zv. 2, s. 128—129; porov. J. W. ETHERIDGE, The Targums
of Onkelos and Jonathan Ben Uzziel on the Pentateuch, Londyn, 1862, zv. 1, s. 131.
556; zv. 2, s. 442.

222



273. Pozri napr. 1 Kor 1,6; porov. W. DE BOOR, Der erste Brief des Paulus an die Ko-
rinther (Wuppertaler Studienbibel), Wuppertal, 1968, s. 28; porov. G. PFANDEL, ,, The
Remnant Church and the Spirit of Prophecy*, v F. B. HOLBROOK, vyd., Symposium
on Revelation — Book II, s. 310-316.

274. O nieCo d’alej tieto dve adjektiva urcuju slova (Zj 22,6), aby bola zdéraznena

pravdivost’ Bozieho kralovstva a nového Jeruzalema (Zj 22,1-5).
275. Enoch 18,12-16; 19,1.2; 21,1-6.

276. Tuzba zeme, s. 141 a d’ale;j.

277.2.91,7; 119,72; 1 Par 16,15; Kaz 7,28; Ez 30,17.

278. Pozri Tuzba zeme, s. 203.204.

279. 3 Moj 11,44.45; 19,2; 20,7.26.

280. 1z 6,3; 57,15, 2 99,5.

281. Ez 38,4-9.13.15.16.22.23; 39,2.11.12.15.16.

282. Udolie Hindm na juh od Jeruzalema vyznagovalo hranicu medzi kmefimi Benjamin
aJada (pozri Jer 15,7; 18,15.16). Stalo sa také zname, Ze sa Jeremia$ nemusel zmienovat’
o0 jeho mene, ked’ o iom hovoril a odsudzoval kulty z ,,adolia“. (Jer 2,23)

283. Podl'a poétu narodov vymenovanych v 1 Moj 10, ktory dosahuje pocet 70, subezne
k 70-tim duSiam, ktoré tvoria Jakobovu rodinu. (1 Moj 46,27; 2 Moj 1,5; 5 Moj 10,22)
Tento vztah bol vykladany v zidovske;j tradicii ako aplikacia principu obsiahnutého v 5
Moj, podl'a ktorého Boh uréil pocet narodov ,,podl'a poctu synov Izraela® (5 Moj 32,8)
(pozri Pesiqta Zutreta, Noah, porov. Targ. Zer. Gen. 28,3, podl'a ktorého 70 ¢lenov san-
hedrinu zodpovedalo 70-tim narodom sveta). Motiv ,,70-tich narodov* je hojne rozsireny
v rabinskej literatire. Podl’a tradicie bolo aj desatoro napisané v 70-tich jazykoch tak, aby
ho mohlo pochopit’ 70 narodov (Sot 7,5), z toho istého dovodu bolo Bozi hlas na Sinaji
pocut’ v 70-tich jazykoch (Shab. 88b). 70 obeti obetovanych vo svityni bolo uréenych

na uzmierenie 70-tich narodov (Suk 55b).

284. Od najstarSich dob mali hebrejské pismena ¢iselnt hodnotu (dlef = 1; bét = 2 atd’).
Rabini mali zal'ubu v odvodzovani zvlastneho zmyslu Pisma z ¢iselnej hodnoty tvorene;j
suctom pismen jedného slova. Tento systém nazyvali gematria (grécke slovo, z ktoré¢ho
pochadza nase ,,geometria®). Klasicky priklad gematrie sa tyka 318-tich sluzobnikov
v 1. MojziSovej 14,14, ktori sa stotoziuju s Abrahdmovym sluhom Eliezerom, ktorého

meno déava prave ¢iselnt hodnotu 318 (pozri Ned. 32a; Gen R 43,2).
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285. Midras uznaval suvislost’ tychto dvoch udalosti prostrednictvom etymoldgie mena
Jeruzalem; Jeru, ktoré sa odvodzuje od rovnakého koretia ako Morijah, naraza na Izakovu
obet’ a Salem naraza na Melchisedecha (Gen Rabba Par 56,16; porov. Midr. Teh. 126,3).

286. V nadvéznosti na hebrejsku Bibliu zidovska tradicia potvrduje skuto¢nost’ nebeské-
ho Jeruzalema (Jerusalajim Sel maalah), ktory existoval dokonca pred stvorenim sveta
(Tanh B. Num, s. 34) a ktory in$piruje kazania a milostné spevy (Taan 5a, Tanh. Peq 1).
V zidovskej apokalyptickej literatiire sa oznamuje, ze nebesky Jeruzalem a jeho chram
zostupi, aby zaujal miesto pozemskych miest, ,,lebo tam, kde prebyva Najvyssi, nemoze
pretrvat’ ziadne l'udské dielo (1. Enoch 90, 28.29; 4. Ezd 7,26; 10,54). Podl'a rabina-ka-
balistu z 13. stor. Bahya B. Achera dual hebrejského slova Jeruzalem (Jerusalajim) sa
vysvetluje odkazom na obidva Jeruzalemy, pozemsky aj nebesky.

287.742,2;122,3; Zach 8,3; 1z 27,13; porov. Dan 9,20; 11,45 atd’.

288. Tento vyrazje odJ. PEDERSENA, Israel, Its Life and Culture, Londyn, 1926 — 1940,
s. 464; porov. P. REYMOND: ,,Stary zakon hovori o oceane ako o samotnej smrti... ako
0 zemi bez navratu... zemi, kde sa uz nezije v spolo¢nosti I'udi ani Boha.” (,,Voda, jej

zivot a jej vyznam v Starej zmluve vo VT Supplément 6, Leiden, s. 213).

289. Pozri J. DOUKHAN, The Genesis Creation Story, s. 70 a d’alej.

290. J.BEHM,, Kainos®,v Theological Dictionary of the New Testament, zv. 3, s. 447 —450.
291. Porov. Hoz 2,25; Zach 13,9.

292. Talmud Babli, Suk. 116.

293. Talmud Babli, Suk. 5,1.

294. Pozri R. BADENAS, ,,New Jerusalem — The Holy City*, v Symposium on Revela-
tion — book II, vyd. F. B. Holbrook (Biblical Research Institute), 1992, s. 246.

295. 7 1,3; Iz 65,22; porov. 3 Moj 26,4; Sud 9,8-13.

296. Z 72,11; 79,1; 102,16; 1z 1,4; 42,1; 66,18; Jer 1,17; 16,19; Pla& 1,10; Zach 2,11;
Mat 25,32; Zj 15,4 atd.

297. Tento zmysel je obsiahnuty tieZ v originalnom gréckom vyraze therapeian/therapeuo
— odkial’ pochadza nase slovo ,,terapeuticky®, ktoré v§eobecne znamena ,,starat’ sa o,
Hsluzit* (pozri Sk 17,25; Luk 12,42 atd’.). V Septuaginte preklada toto slovo hebrejské
abad, sluzba, sluha, sluzit’ (pozri 1 Moj 45,16; 1z 5,2 atd’.).

298. J6b 3,20; 33,30; Z 49,19.20; 56,14 atd'.

224



299. Pozri k tomuto C. L. MEYERS, The Tabernacle Menorah, Missoula, s. 118 a d’ale;j.

300. Porov. Zj22,6a1,1;22,7.18.192a 1,3; 22,16 a 1,4-6; 22,132 1,7.8; 22,8 a 1,9.10 atd’.
Podl'a K. A. STRANDA, Interpreting the Book of Revelation, Ann Arbor, 1976, s. 45.

301. Pozrinapr. 1 Moj 1,1 a2,4;1z 1,2 2 66,22; J6b 1-2 242,7-17; Kaz 1,2 a 12,10 atd’.
302. Leg. IV. 7.

303. Ant. VIILIL2.

304. Gen R, 31; Jerusalem Jeb. XII, 13a.

305. Didaché 10,6.

306. Pozri vyssie P. PRIGENT, L Apocalypse de saint Jean, s. 361.362, porov. O.
CULLMANN, La foi et le culte dans 1'église primitive, Neutchatel — Pariz, 1963, s. 111
a dale;.

307. Pozri H. ODEBERG, The Fourth Gospel, Uppsala, 1919, s. 149-169; porov. M.
BURROWS, The Dead Sea Scrolls, Londyn, 1956, s. 353,356.
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Dodatok

PrehPad prorockych videni

Sabat
I. Sedem cirkvi: od prvého storocia do konca dejin (1,12 — 3)
pesach
1. Efez apostolska cirkev, prvé storocie
2. Smyrna prenasledovanie, 2. — 3. stor.
3. Pergamos inStalacia a uspech, 4. — 6. stor.
4. Tyatira ¢asna moc a netolerancia, 6. — 18. stor.
5. Sardy reformacia, 16. — 18. stor.
6. Filadelfia misia, 18. — 19. stor.
7. Laodicea cirkev poslednej doby, 20. — ? stor.
I1. Sedem pecati: od prvého storocia po navrat Krista (4,1 —8,1)
Savuot
1. biely kon prvi krest’ania, 1. — 3. stor.
2. ohnivocerveny kon vnutorné vojny, 4. — 5. stor.
3. ¢ierny kon pozemska moc, 6. — 9. stor.
4. plavy kon netolerancia, 10. — 18. stor.
5. krik obeti sud, 19. stor. — BozZie kral'ovstvo
6. vesmirne znamenia sud, 19. stor. — Bozie kral'ovstvo
7. ticho navrat Krista
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III. Sedem trub: od 4. stor. po navrat Krista (8,2 — 11,18)

ro§ hassandh

1. a 2. triiba (// 2. pecat)
3. a4. triiba (// 3. pecat)
5. traba (// 4. pecat’)

6. traba (// 5. pecat’)

7. traba (// 6. a 7. pecat)

vnutorné vojny, 4. — 5. stor.

duchovna bieda, 6. — 10. stor.

kobylky, utlak a revolucie, 10. — 18. stor.
cirkev a sekularizacia, 18. stor. — doba konca
kralovstvo, navrat Krista

IV. Sedem znameni: doba konca (11,19 — 14,20)

kippur

. drak a zena

. Selma z mora

. Selma zo zeme
. prvy anjel

. druhy anjel

. treti anjel

~N N AN~

. Syn ¢loveka

prenasledovanie, 1260 dni (= 1798)

papezsky Rim, zranenie a uzdravenie (1798-1870)
USA (koniec 19. stor. — doba konca)

sud a stvorenie } posolstvo
odhalenie Babylona } doby konca
vol'ba medzi dvoma tabormi }  (1844-)
prichod Jezisa Krista (zhromazdenie vernych
a potrestanie nevernych)

V. Sedem ¢ia$: po trojanjelskom posolstve (15 a 16)

koniec kippur

. Casa (// 1. truba)
. CaSa (// 2. traba)
. CaSa (// 3. traba)
. ¢asa (// 4. triiba)
. Casa (// 5. truba)
. Caa (// 6. traba)
. CaSa (// 7. traba)

~N O BN =

vlada papezskej moci

duchovné sucho (more)

duchovné sucho (rieky a pramene)

duchovné sucho (paliace slnko)

tma priepasti, odmietnutie Boha

Harmagedon, vytvaranie tdborov
Harmagedon (pokracovanie), navrat Krista,
Bozie vitazstvo (Selma a faloSny prorok)
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VI. Sedem Bozich vit'azstiev: od navratu Krista (17 — 20)

pre-sukkot

1. vitazstvo (// 1. pecat) biely kon, vitazny prichod JeziSa Krista

2. vitazstvo (// 2. pecat’) Harmagedon (pokracovanie), krali zeme zabiti
3. vitazstvo (// 3. pecat) Harmagedon (koniec), ostatok plieneny

4. vitazstvo (// 4. pecat’) diabol sputany na tisic rokov

5. vitazstvo (// 5. pecat) vzkriesenie spravodlivych; tisicro¢ny sud

6. vitazstvo (// 6. pecat) Gog a Magog: posledna bitka proti oslobodené-

mu diablovi a vzkriesenym nevernym
7. vitazstvo (// 7. pecat’) biely tron: posledna faza stidu, uz viac nieto smrti

VII. Sedem divov nového Jeruzalema: po tisicroci (21 a 22)

sukkot

1. mesto (krasa)

2. hradby, brany a zaklady (bezpecnost))
. namestie (pokoj)

. rieka Zivota (zivot)

. strom Zivota (zivot)

. Bozi trén (Bozia vlada)

. Boh svetla (vlada svétych)

~N N L AW
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